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ଅଗ୍ରଲେଖ 


ବିଶୃବିଦ୍ଯାଳୟ ଅନୁଦାନ ଆୟୋଗ ଉକୁଳ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟ, ସ୍ଲାତକୋତ୍ତର 
ଓଡ଼ିଆ ବିଭାଗକୁ ସୃତନ୍ତ୍ର ଅନୁଦାନଯୋଗ୍ୟ ବିଭାଗ ରୁପେ ୧୯୯୫ ଏପ୍ରିଲ ଆରମ୍ଭରୁ 
ସ୍ଟୀକୃତି ପ୍ରଦାନ କରିଅଛି । ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ସମ୍ପର୍କରେ ଉଚ୍ଚକୋଟୀର 
ଗବେଷଣା ଲାଗି ତିନୋଟି ଗୁରୁତୃପୂର୍ଣ୍ଣ କ୍ଷେତ୍ରକୁ ନେଇ ପେଉଁ ପ୍ରକଲ୍ଳ ଗଠିତ ହୋଇଅଛି 
ତାହାର ମାଧ୍ୟମରେ ଅଧୁବେଶନ ଓ ଆଲୋଚନାଚକ୍ର ଆଦିର ବ୍ୟବ୍ଥା ପାଇଁ ଆୟ୍ରୋଗ 
ଆର୍ଥକ ଅନୁଦାନ ପୋଗାଇ ଦେଇଛି ¦ ଓଡ଼ିଆ ବିଭାଗ ଏହି ଲକ୍ଷ୍ୟରେ ୨୦୦୫ ମାର୍ଚ୍ଚ 
ଦଶ ଏବଂ ଏଗାର ତାରିଖରେ ଏକ ଭାଷା-ସାହିତ୍ୟ ଅଧ୍ୂବେଶନର ଆୟୋଜନ 
କରିଥୂଲା । ଏଥୁରେ ଓଡ଼ିଶାର ଓ ଓଡ଼ିଶା ବାହାରର ବହୁ ନିମନ୍ତିତ ବିତ୍ସାନ ବ୍ୟକ୍ତି 
ଯୋଗଦେଇ ମୁଲ୍ୟବାନ ପ୍ରବନ୍ଧମାନ ଉପସ୍ଥାପନ କରିଥଲେ । ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ 
ଓ ସଂସ୍କୃତିର ଦିଗବିଦିଗ ଉପରେ ଆଲୋକପାତ କରୁଥ୍ଠବା ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧ ସମୁହ 
'ପ୍ରକଲ୍ଳ ପ୍ରବନ୍ଧାବଳୀ' ନାମରେ ଆମୁପ୍ରକାଶ କରୁଥୂବାରୁ ମୁଁ ଆନନ୍ଦିତ । 


ଆଶାକରେ, ଓଡ଼ିଆ ବିଭାଗ ସୃତନ୍ତ୍ର ଅନୁଦାନ ପ୍ରକଲ୍ଠ ଅଧୂକରୁ ଅଧୁକ 
ଅଧୂଵବେଶନର ଆୟ୍ଟୋଜନ କରି ପ୍ରକଲ୍ ପ୍ରବନ୍ଧାବଳୀର ପରବର୍ତୀ ସଂଖ୍ଯା ସବୁ 
ପ୍ରକାଶ ଦ୍ବାରା ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ ଆୟୋଗ ଅନୁଦାନର ସଦିଛ୍ଥା ପୂରଣ କବିବ । 


ଲକ୍ଷ୍ମୀନାରାୟଣ ମିଷ୍ର 


କୂଳପତି ଓ ପ୍ରକଲ୍ଠ ଉପଦେଷ୍ତା 
ପରିଷଦର ଅଧ୍ୟକ୍ଷ 


Digitized by srujanika@gmail.com 


ଘଂଯୋଜିକାଳକ୍କ ବକ୍ତବ୍ୟ 


ଉତ୍କଳ ବିଶୃବିଦ୍ୟାଳୟ ସ୍ଲାତକୋତ୍ତର ଓଡ଼ିଆ ବିଭାଗକ୍ ୧୯୯୫ରୁ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ 
ଅନୁଦାନ ଆୟୋଗ ମୃତନ୍ତ୍ର ଅନୁଦାନ ପ୍ରାପ୍ତ ବିଭାଗ ରୁପେ ଯୋଗ୍ୟ ବିବେଚନା କରିଛନ୍ତି । 
ଏହାର ଦ୍ବିତୀୟ ପର୍ଯ୍ୟାୟ ୨୦୦୪ ରୁ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଛି । ଏହି ପର୍ଯ୍ୟାୟେ ନିମ୍ଡୋକ୍ତ ୩ଟି 
ସୃତନ୍ତ୍ର ଗୂରୁତ୍ସପ୍ରାପ୍ତ ଷେତ୍ର ରହିଛି :- 

୧। ବିଂଶ ଶତକର ଓଡିଆ ସାହିତ୍ଯ 

୨। ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ଯ ଓ ସଂସ୍ତୁତି 

୩। ତୁଳନାମୂକ ଭାରତୀୟ ସାହ୍ରିତ୍ଯ 

ଏହ୍ସି ପ୍ରକଲ୍ର ୟୁ ଢିସି. ମନୋନୀତ ସତ୍ୟ ରହିଛନ୍ତି, ବିଗିଷ୍ଟ ସମାଲୋଚକ୍ର ପ୍ରଫେସର 
ଦାଶରଥୁ ଦାସ ଓ ପ୍ରଫେସର ନିତ୍ୟାନନ୍ଦ ନାୟକ ! ବିଭାଗର ସମସ୍ତ ଅଧ୍ୟାପକ ଅଧ୍ୟାପିକା 
ଏହ୍ସି ପ୍ରକଲ୍ଠର ସଦସ୍ଯ ଅଛନ୍ତି 

୨୦୦୪ ଡିସେମ୍ବରରେ ଏଥୁପାଇଁ ପ୍ରଥମ କିମ୍ତିର ଏଏକଲଷ ଟଙ୍କା ମଂଜୁର ହ୍ରୋଇଅଛି | 
ଏହ୍ରି ପ୍ରକଲ୍ଠର ଉଦଘାଟନ ଓ ଦ୍ଵିଦିବସୀୟ, ସ୍ୃତନ୍ତ ଆଲୋଚନାଚକ୍ର ୨୦୦୫ ମାର୍ଚ୍ଚ ୧୦ ଓ 
୧୧ ତାରିଖରେ ସ୍ଲାତକୋତ୍ତର ଶିକ୍ଷକ ପରିଷଦ ଭବନରେ ଅନୁଷ୍ଠିତ ହୋଇଥୁଲା । 
୧୦-୩- ୨୦୦୫ର ଉଦଘାଟନୀ ଉତ୍ଥବରେ ଉଜୁଳ ବିଶୃବିଦ୍ୟାଳୟର ମାନନୀୟ କୂଳପତି 
ପ୍ରଫେସର ଲଷ୍ଟୀନାରାୟକ ମିଶ୍ର ମୁଖ୍ୟ ଅତିଥ ଭାବରେ ପୋଗଦେଇ ଏହି ଆଲୋଚନାଚକ୍ରକୁ 
ଉଦ୍ଘାଟନ କରିଥିଲେ | ସନ୍ାନିତ ଅତିଥ ଭାବରେ ପୋଗ ଦେଇଥୂଲେ ଉଜକଳ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟର 
ସ୍ମାତକୋତ୍ତର ଓଡ଼ିଆ ବିଭାଗର ଅବସରପ୍ରାପ୍ତ ପ୍ରଫେସର ନିତ୍ୟାନନ୍ଦ ଶତପଥୀ ମହ୍ରୋଦୟ ! 

ପ୍ରକଲ୍ବର ସଂପୋଢଜିକା ପ୍ରଫେସର ସଂଘମିତ୍ରା ମିଶ୍ର ସ୍ବାଗତ ଭାଷଣ ଦେଇଥୁଲେ । 
ଏହି ଉଦଘାଟନୀ ଉତ୍ସବରେ ସଭାପତିତୁ କରିଥିଲେ ଗ୍ଣତକୋତ୍ତର ପରିଷଦର ଅଧ୍ୟକ୍ଷ ପ୍ରଫେସର 
ବ୍ରଜରାଜ ମହ୍ରାନ୍ତି 

ପ୍ରଥମ ଦିନର ପ୍ରଥମ ଅଧ୍ବବେଶନରେ ଆଲୋଚ୍ୟ ବିଷୟର ଶୀର୍ଷକ ଥଲା “ବିଂଶ 
ଶତାଦ୍ଦୀର ଓଡ଼ିଆ କବିତା ଓ ନାଟକ” | ଏହି ଅଧୁବେଶନରେ ସଭା ପତିତ କରିଥିଲେ ପ୍ରଫେସର 
ଦାଶରଥ୍‌ୁ ଦାସ । ଭିତ୍ତି ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଠ କରିଥଲେ ଡଃ ପ୍ରତିଭା ଶତପଥୀ ଓ ଡଃ ନାରାୟଣ 
ସାହୁ । ଆଲୋଚ଼କ ଭାବରେ ପୋଗ ଦେଇଥୁଲେ ପ୍ରଫେସର ନୀଳାଦ୍ରିଭୁଷଣ ହରିଚନ୍ଦନ, 
ପ୍ରଫେସର ଶରତ ଚନ୍ଦ୍ର ପ୍ରଧାନ, ପ୍ରଫେସର ବୈରାଗୀ ଚରଣ ଢେନା ଓ ପ୍ରଫେସର ଶରତ 
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( ଗ ୬) 


ଚନ୍ଦ୍ର ରଥ ! ଦିତୀୟ ଅଧୂବେଶନର ଆଲୋଚ୍ୟ ଥୁଲା “ବିଂଶ ଶତାବ୍ଦୀର ଓଡ଼ିଆ ଗଦ୍ୟ 
ସାହିତ୍ୟ” ¦ ଏହି ଅଧୂବେଶନରେ ପ୍ରଫେସର କୃଷ୍ଟଚରଣ ବେହେରା ଅଧ୍ୟକ୍ଷତା କରିଥୁଲେ । 
ରିତି ପ୍ରବନ୍ଧ ପାଠ କରିଥଲେ ପ୍ରଫେସର ବୈଷ୍ଠବ ଚରଣ ସାମଲ ଓ ପ୍ରଫେସର ବାଉରୀବନ୍ଧୁ 
କର | ଆଲୋଚନାରେ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରିଥୁଲେ ଡଃ ବିଭୁତି ପଟ୍ଟନାୟକ । ଡଃ କୂମୁଦିନୀ ମିଶ୍ର 
ଓ ଡଃ ଦେବୀପ୍ରସନ୍ନ ପଟ୍ଟନାୟକ | 

ଦ୍ବିତୀୟ ଦିବସ ତା ୧୧-୩- ୦୫ ରେ ପ୍ରଥମ ଅଧୂବବେଶନର ଶୀର୍ଷକ ଥଲା “ଆଦିବାସୀ 
ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି” । ଏହି ଅଧୂବେଶନରେ ସଭାପତିଡ୍ସ କରିଥିଲେ ପ୍ରଫେସର ଖଗେଶ୍ବର 
ମହାପାତୁ । ଭିଲି ପ୍ରବନ୍ଧ ଉପ୍ଥାପନ କରିଥିଲେ ପ୍ରଫେସର ବିୟ୍‌ତକେଶ ତ୍ରିପାଠୀ । ଆଲୋଚକ 
ଭାବରେ ଡଃ ଦୁର୍ଗାମାଧବ ନନ୍ଦ ଡଃ ଲିପି ହେମ୍ୃମ ଓ ଡଃ ଦମୟନ୍ତୀ ବେଶ୍ରା ଯୋଗ 
ଦେଇଥୂଲେ ! 

ଦ୍ବିତୀୟ ଦିବସର ଦ୍ଵିତୀୟ ଅଧୁବେଶନର ଆଲୋଚ୍ୟ ଥଲା “ତୁଳନାମୂକ ଭାରତୀୟ 
ସାହିତ୍ୟ” । ଏହି ଅଧୁବେଶନରେ ଅଧ୍ୟକ୍ଷତା କରିଥୁଲେ ପ୍ରଫେସର ନିତ୍ୟନନ୍ଦ ନାୟକ ! ଭିଜି 
ପ୍ରବନ୍ଧ ଉପଛ୍ଥାପନ କରିଥିଲେ ପ୍ରଫେସର ଗଗନେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଦାଶ ଓ ଡଃ ନଟବର ଶତପଥୀ ! 
ଆଲୋଚନାରେ ଅଂଶଗ୍ରହଣ କରିଥୁଲେ ଡଃ ବିଜୟ କୁମାର ଶତପଥୀ ଓ ଡଃ ସନ୍ତୋଷ 
କୁମାର ତ୍ରିପାଠୀ । 

ଅନେକ ନିମନ୍ତିତ ଅତିଥ ଏହି ଆଲୋଚନାରେ ସକ୍ରୀୟ ଅଂଶଗ୍ରହଣ କରି ବିଭିନ୍ନ 
ପ୍ରଶ୍ନମାନ ପଚାରିଥ୍‌ଲେ | ଫଳରେ ଆଲୋଚନା ଖୁବ ଜୀବନ୍ତ ତଥା ତଥ୍ୟଭିତ୍ତିକ ହୋଇଥଲା | 

ଏହି ଦ୍ଧିଦିବସୀୟ୍‌ ଆଲୋଚନାଚକ୍ରରେ କଟକ, ଭୁବନେଶ୍ବରର ନିମନ୍ତିତ ସାହିତ୍ୟିକ 
ଓ ସାହ୍ରିତ୍ୟପ୍ରେମୀ ସଢ୍ରନ ମଣ୍ଡଳୀ, ଉଚୁଳ ବିଶୃବିଦ୍ୟାଳୟ୍‌ର ବିଭିନ୍ନ ବିଭାଗର ଅଧ୍ୟାପକ, 
ଅଧ୍ୟାପିକା ଓ ବିଭାଗର ଛାତ଼ଛାତ୍ରୀମାନେ ପୋଗ ଦେଇଥୁଲେ । ବିଭାଗର ସମସ୍ତ ଅଧ୍ୟାପକ, 
ଅଧ୍ୟାପିକା, ଅଫିସ୍‌ କର୍ମଚାରୀ ଓ ଛାତ୍ରଛାତ୍ରୀଙ୍କର ଅକୃଣ୍ଡ ସହପୋଗରେ ଏହି ଆଲୋଚନାଚକ୍ର 
ସଫଳତା ଲାଭ କରିଥଲା । ଏହି ପୁସ୍ତକ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ଆଲୋଚନାର ନୂତନ 
ଦିଗନ୍ତ ଉନ୍ମୋଚନ କରିବ ବୋଲି ମୋର ଆଶା ଓ ବିଶ୍ଵାସ ! 


ଡଃ ସଂଘମିତ୍ରା ମିଶ୍ର 
ସଂଯୋଜିକା 
ସୃତନ୍ତ୍ର ଅନୁଦାନ ପ୍ରକଳ୍ଧ ୯ ୨ୟ ପର୍ଯ୍ୟାୟ) 
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ମୁଖବନ୍ଧ 


ଉଜକଳ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ, ସ୍ବ ତକୋତ୍୍‌ର ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାଦ୍ରିତ୍ୟ ବିଭାଗ ଆନୁକୃଳ୍ାରେ 
ତା୧୧-୦୩- ୨୦୦୫ ଦିନ ଆଦିବାସୀ ଭାଷା ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି ସମୃନ୍ଧୀୟ ଆଲୋଚନା- 
ଚକ୍ର ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ, ଅନୁଦାନ ଆୟ୍ଟୋଗର ସୃତନ୍ତ୍ର ଅନୁଦାନ ପ୍ରକଲ୍ଠ ତରଫରୁ ଆୟୋଜିତ 
ହୋଇଥୁଲା । ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ସମୃନ୍ଧରେ ଏହିପରି ଏକ ଆଲୋଚନାଚକ୍ର 
ଅନୁଶ୍ଚିତ ହେବା ଗୌରବର ବିଷୟ । ସମ୍ପତି ଓଡ଼ିଶାର ଜନସଂଖ୍ୟାର ଏକ ଚତୁର୍ଥାଂଶ 
ଆଦିବାସୀ ହୋଇଥୂଲେ ମଧ୍ୟ ସେମାନଙ୍କର ସାହିତ୍ୟ, ସଂସ୍କୃତି, ସାମାଜିକ ଅବସ୍ଥା ଇତ୍ୟାଦି 
ବିଷୟ ଲୋକଲୋଚନରୁ ଲୁକ୍କାୟିତ ହୋଇ ରହିଅଛି । ସେଥୁରୁ କିୟଦଂଶ ଅନାବରଣ କରିବା 
ଥୁଲା ଉକ୍ତ ଆଲୋଚନାଚକ୍ରର ମହତ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ । ପ୍ରଥମ ଥର ପାଇଁ ଅନୁଷ୍ଟିତ ହେଉଥୁବା 
ଏହି ଜାତୀୟ ଆଲୋଚନାଚକ୍ରଟିରେ ବହୁ ବିଜ୍ଞ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟିକ, ଭାଷାତତୁବିତ ଓ 
ଗବେଷକ ସେମାନଙ୍କର ଲବ୍ଧ ଜ୍ଞାନ ପ୍ରସୁତ ନିବନ୍ଧମାନ ପାଠ କରିଥୁଲେ । ଉପରୋକ୍ତ 
ଜାତୀୟ ଆଲୋଚନାଚକ୍ରଟିରେ ପ୍ରଖ୍ୟାତ ଆଦିବାସୀ ଭାଷାବିତ୍‌ ପ୍ରଫେସର ଡଃ ଖଗେଶ୍ବର 
ମହାପାତ୍ର, ପ୍ରଫେସର ବିୟତକେଶ ତ୍ରିପାଠୀ, ଡଃ ଦୁର୍ଗାମାଧବ ନନ୍ଦ ଡଃ ଦମୟନ୍ତୀ ବେଶ୍ରା, 
ଡଃ ଲିପି ହେମୃମ୍‌ ପ୍ରମୁଖ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରିଥୁଲେ । ସେମାନଙ୍କର ସହର୍ଭଗୁଡ଼ିକ ଏହି 
ପୁସ୍ତକଟିରେ ୍ଥାନୀଡ ହୋଇଛି । 
` ଓଡ଼ିଶାର ସଂସ୍କୃତି କୌଣମି ଏକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ବ ସଂସ୍ଥାତି, ସମାଜ ବା ଉପାଦାନକୁ ନେଇ 
ଗଠିତ ନୂହେଁ । ସାମ୍ଚତିକ ସାମାଜିକ ବିଭିନ୍ନତା ଭିତ୍ତିରେ ଏହାର ସାଂସ୍କୃତିକ ଭିନ୍ନତା ସହଜରେ 
ଅନୁମେୟ | ବିଭିନ୍ନ ସମୟରେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଗୋଷ୍ଠୀର ଆଗମନରେ ଏଠାରେ ଯେପରି ସାଂସ୍କଥତିକ 
ବିଭିନ୍ନତା ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି, ପାରସ୍ପରିକ ବିନିମୟ ହେଡ଼ୁ ସେହ୍ବିପରି ଏକ ନୂତନ ଉକକଳୀୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ନବଜନ୍ ସମ୍ୃବ ହୋଇଛି । ବିଭିନ୍ନ କାରଣରୁ ଏହ୍ରି ସଂସ୍କୃତିର ମୁଳ ସ୍ରଷ୍ଟା ରୁପେ 
ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କତିକୂ ଚିଦ୍ଲଟ କରିବାକୁ ହୋଇଥାଏ | ପ୍ରକୃତି ଉପରେ ପୂର୍ଣ୍ଚ ନିର୍ଭରଶୀଳ 
ପରମ୍ପରା ପ୍ରତି ଏକନିଷ୍ଟ ଓ ସରଳ ଏହି ଆଦିବାସୀ ଗୋଷ୍ଠୀ ସମୁହର ସାଂସ୍କୃତିକ ପଟ୍ଗଭୁମି 
ଉପରେ ଓଡ଼ିଶାର ସଂସ୍କୃତି ସୃଷ୍ଟିର ପ୍ରଥମ ଆଲୋକ ଦର୍ଶନ କରିଛି । ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତି ଓ 
ଓଡ଼ିଆ ସଂସ୍କୃତିର ମିଳନରୁ ଜଗନ୍ନାଥ ସଂସ୍କୃତିର ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି, ଯାହାକି ଉକକଳୀୟ ସଂସ୍କୃତି 
ଭାବରେ ସମଗ୍ର ବିଶ୍ଵରେ ମହନୀୟ, ହୋଇପାରିଛି । ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କୁ ବିଶ୍ବର ସର୍ବପ୍ରାଚୀନ 
ମାନବ ସଭ୍ୟତାର ଅବଧାରକ ରୁପେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥାଏ । 
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( ଗଖ ୬) 


ପ୍ରକୃତି ସହିତ ଆଦିବାସୀର ସମ୍ପର୍କ କେତେ ପେ ନିବିଡ଼ ତାହା ଆଦିବାସୀ ଜୀବନଧାରା 
ଓ ସଂସ୍କୃତିର ଅନୁଶୀଳନ କରି ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ କରାଯାଇପାରେ । ପ୍ରକୃତି ଭିତରୁ ହିଁ ଜୀବନବୋଧର 
ସନ୍ଧାନ ମିଳେ । ତା'ରି କୋଳରେ ହିଁ ମଣିଷର ସଂସ୍କୃତି ଗଢ଼ି ଉଠିଥାଏ । ଉକୁଳୀୟ ସଂସ୍କୃତି 
କହିଲେ କେବଳ ଉଚ୍ଚକୂଳଜାତ ସତ୍ୟ ଓ ଶିଷିତ ସବର୍ଣ୍ଠ ଜାତିର ଲୋକମାନଙ୍କ ଜୀବନଚର୍ଯ୍ୟା, 
ଧର୍ମକଳା ଓ ସାହିତ୍ୟ ଇତ୍ୟାଦିକୁ ବୁଝାଏ ନାହିଁ, ପାହାତୃଘେରା ଅରଣ୍ୟାଞ୍ଚଳରେ କେଉଁ 
ଆଦିମ ଯୁଗରୁ ବସବାସ କରିଆସୁଥୁବା ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ପାରମ୍ପରିକ ଜୀବନଧାରାକୁ 
ମଧ୍ୟ ବୁଝାଏ ! ଏମାନେ ଆମର ସାଂସ୍କୃତିକ ପରିବେଶକୁ ଏପରି ସମୃଦ୍ଧ କରିଛନ୍ତି ଯେ 
ଏମାନଙ୍କୁ ବାଦ ଦେଇ ପୂର୍ଣ୍ଚା]ଟଂ ଉତ୍କଳୀୟ, ସଂସ୍କୃତିର କଲ୍ଠନା କରାଯାଇ ନପାରେ । ତେଣୁ 
ଉତ୍କଳୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଅଧ୍ୟୟନ ଓ ଅନୁଶୀଳନ ପାଇଁ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ଭାଷା, ସାହିତ୍ୟ, 
ନୃତ୍ୟଗୀତ, ପର୍ବପର୍ବାଣି ଇତ୍ୟାଦିର ବିଶ୍ନେଷଣ ଓ ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷଣର ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି । 
ଆହୁରି ମଧ୍ୟ ଆଦିବାସୀ ସମାଜର ସାମଗ୍ରିକ ପ୍ରଗତି ନିର୍ଭର କରେ ପ୍ରତିଟି ସମ୍ପ ଦାୟର 
ଆମ୍ଲସଚେତନଶୀଳତା ତଥା ଜନ ସହଯୋଗ ଓ ଆଦିବାସୀ, ଅଣ- ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତିର 
ସମ୍ବେଦନଶୀଳ ଭ୍ରାବାନୁଭବ ତଥା ସ୍ପସଂହତି ଉପରେ। ଏଥୁପାଇଁ ପ୍ରତିଟି ସମ୍ଭଦାୟ୍‌ର ସାମାଜିକ, 
ସାଂସ୍କୃତିକ, ଅର୍ଥନୈତିକ ଜୀବନଧାରା ସଂମ୍ରସାରଣ ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି । 

ସାମଗ୍ରିକ ଭାବେ ଦେଖିବାକୁ ଗଲେ ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତିର ବିକାଶ 
ମୁଳରେ ହିଁ ନିହିତ ରହିଛି ମହନୀୟ ଉଢ଼ଳୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ବିକାଶ । ଏଥୁପାଇଁ ଆନ୍ତରିକ 
ଉଦ୍ଯମ ଲୋଡ଼ା । ଏହି ପ୍ରଚେଷ୍ଟାଟି ତା'ର ଅୟ୍‌ମାରମୃ ମାତ୍ର । ସେଥୁପାଇଁ ଉତ୍କଳ 
ବିଶୃବିଦ୍ୟାଳୟର କୁଳପତି ପ୍ରଫେସର ତଃ ଲକ୍ଷ୍ମୀନାରାୟଣ ମିଶ୍ର, ସ୍କାତକୋତ୍ତର ଓଡ଼ିଆ 
ଭାଷା ସାହ୍ବିତ୍ୟ ବିଭାଗର ମୁଖ୍ୟ ତଥା ପ୍ରକଲ୍ଲ ସଂପୋଜିକା ପ୍ରଫେସର ଡଃ ସଂଘମିତ଼ା ମିଶ୍ର, 
ପ୍ରଫେସର ଡଃ ସୁରେନ୍ଦ୍ର ନାଥ ଦାସ, ପ୍ରଫେସର ଡଃ ଶରତ ଚନ୍ଦ୍ର ରଥ, ପ୍ରଫେସର ତଃ 
ବିଜୟ କୂମାର ଶତପଥ୍ ପ୍ରାଧ୍ୟାପକ ଡଃ ନାରାୟଣ ସାହୁ ସର୍ବୋପରି ବରିଷ୍ଠ ଅଧ୍ୟାପକ 
ଡଃ ସନ୍ତୋଷ କୂମାର ତ୍ରିପାଠୀଙ୍କୁ ସାଧୁବାଦ ନ ଜଣାଇ ରହିପାରୁ ନାହିଁ । ଏହି ପୃସ୍ତକ 
ପ୍ରକାଶନରେ ସାହାଯ୍ୟ କରିଥୁବା ଶ୍ରୀ ବିନୋଦ ବିହ୍ରାରି ବିଶୋଇ ଏବଂ ଶ୍ରୀ ରବିନାରାୟଣ 
ମିଶ୍ରଙ୍କୁ ଅଶେଷ ଧନ୍ୟବାଦ ଜଣାଉଛି । ସର୍ବଶେଷରେ ପେଉଁମାନେ ଏହି ମହତ୍‌ କାର୍ଯ୍ୟରେ 
ପରୋକ୍ଷ ଓ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ସହଯୋଗ କରିଛନ୍ତି ସେମାନଙ୍କୁ ମଧ୍ୟ ମୁଁ ଧନ୍ୟବାଦ ଅର୍ପଣ କରୁଛି । 


ଡଃ ଲିପି ହେମ୍ବମ 
ସଂପାଦିକା 
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ସୁଚୀପତ୍ର 


ବିଷୟ ଲେଖକ ପୃଷ୍ଠା 

୧ । ଆଦିବାସୀ ଗୀତ : 

ଏକ ସାଂସ୍କୃତିକ ଅନୁଶୀଳନ ¬ ଡଃ ଦୁର୍ଗାମାଧବ ନନ୍ଦ ୦୧ 
୨ । ଓଡ଼ିଶାର ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍ଥତି ¬ ଡଃ ଲିପି ହେମ୍ଡମ ୨୭ 
୩ | ଆଦିବାସୀ ଭାଷା ସାହିତ୍ୟ — ଶ୍ରୀମତୀ (ଡଃ) ଦମୟନ୍ତୀ ବେଶ୍ରା ୪୦ 
୪ ! ‘ପରଜା’ Things Fall Apart’ : 

ଆମ ଆଦିବାସୀବୋଧର ଏକ . 

'ଜ଼ଳନାମୂକ ଅଧ୍ୟୟନ — ରବିଶଙ୍କର ମିଶ୍ର ୭୦ 
୫ ! ବିପ୍ନବର ଶିଖର : 

ମହାବୀର ଓ ଡୋମ୍ବାରୀ — ଡଃ ଖଗେଶ୍ବର ମହାପାତ୍ର ro 
୬ ! ସାନ୍ତାଳୀ ଲୋକକାହ୍ାଣୀର 

ସାହିତ୍ୟିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧ — ରୁଦ୍ରନାରାୟ୍‌ଣ ମହାପାତ୍ର ୮୩ 
୭ | ଆଦିବାସୀ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷା ଓ 

ତା'ର 'ଲିପି' (ଅଲ୍ଚିକି) + ଡଃ ମନ୍ଦାକିନୀ ଦାସ ୯୨ 

* ବଡ 
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ଆଦିବାସୀ ଗୀତ : ଏକ ସାଂସ୍ଥୁତିକ ଅନୁଶୀଳନ 


ଡକ୍ଟର ଦୁର୍ଗାମାଧବ ନ୍ଦ 


“ଆଦିବାସୀ” ଶଦଟିର ଆରିଧାନିକ ଅର୍ଥ ହେଉଛି “ଆଦିମ ଅଧୁବାସୀ ବା ସର୍ବପ୍ରଥମ 
ଅଧୁବାସୀ" କିମ୍ବା ଆଦିକାଳରୁ ବସବାସ କରିଆସିଥବା ଲୋକ |! ଆମ ଓଡ଼ିଶା କେବଳ ନୁହଁ 
ଭାରତ ତଥା ଭାରତ ବାହାରର ପୂର୍ବ ଦ୍ଵୀପପୁଞ୍ଜ, ଅଷ୍ଟେଲିଆ, ଆଫିକା ଓ ଆମେରିକା ଆଦି 
ଦେଶରେ ମଧ୍ୟ ଆଦିବାସୀମାନେ ରହିଆସିଛନ୍ତି। ନୃତତୁବିତମାନଙ୍କ ମତରେ ଆର୍ଯମାନଙ୍କ 
ପୂର୍ବରୁ ଦାବିଡ଼ ଓ ତା'ର ପୂର୍ବରୁ ମଧ୍ୟ କେତେକ ଆଦିବାସୀଗୋଷ୍ଠୀ ଭାରତରେ ବସତିୟଥାପନ 
କରିଥୁଲେ | ସେ ଯାହାହେଉ ବଁମାନ ଆମେ ଯେଉଁମାନଙ୍କୁ 'ଆଦିବାସୀ' ଲୋକରୁପେ 
ଚିଦ୍ଦିତ କରିଥାଉ ସେମାନେ ଅଞ୍ଟିକ, ମୁଣ୍ଡା, ଦ଼ାବିତ଼, ନିଷାଦ କିମ୍ବା ନିଗ୍ରୋ ଆଦି ଢାତିର 
ବୋଲି କୁହାଯାଇଥାଏ । ଏପରିକି କେତେକ ଆଲୋଚକଙ୍କ ମତରେ ଦ୍ରାବିଡ଼ ଗୋଷ୍ଠୀର 
ପୂର୍ବପୁରୁଷ ବା ସୁମେରୀୟମାନେ କ୍ରମେ ଆସି ସେମାନଙ୍କ ପ୍ରଧାନ ବସତି ପଞ୍ଜାବର 'ହରତ୍ୟା 
ଓ ମିନ୍ଧୁର ମହେଞ୍ଜୋଦାରରେ ଛ୍ଥାପନ କରିଥଲେ | ସେମାନଙ୍କର ଭାଷା ହେଉଛି, ପ୍ରାଚୀନ 
ଦ୍ରାବିଡ଼ ଭାଷା | ଏ ସଭ୍ୟତାର ସମୟ ପ୍ରାୟ ଖ୍ରୀ-ପୁ. ଦୁଇହଜଢାର ବର୍ଷ ବୋଲି ଅନେକଙ୍କର 
ମତ |” ପୁର୍ବରୁ ଭାରତଭୁମିରେ ରହିଆସିଥବା ଆଦିବାସୀ ଓ ଦ୍ରାବିଡ଼ ସତ୍ୟତାର ସମ୍ପର୍କ 
ଅନେକାଂଶରେ ପ୍ରତିଷ୍ଟିତ ହେଲା । ଆଦିବାସୀ ଓ ଦ୍ରାବିଡ଼ମାନଙ୍କର ଭାଷା, ଚାଲିଚଳଣ, 
ରୀତିନୀତି ଓ ବିଶେଷ ଭାବରେ ଧର୍ମ ସମୃନ୍ଧରେ ପରସ୍ତର ପରସ୍ତରକୁ ପ୍ରଭାବିତ କଲେ । 
ସୁର୍ଯ୍ୟ, ଚନ୍ଦ୍ର ବୃଷଲତା, ପାହାଡ଼, ପର୍ବତ ଓ ସର୍ପ ପ୍ରଭୃତିର ପୁଜା ଯଦିଓ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର 
ଧର୍ମ, ତଥାପି ତାହା କ୍ରମେ ଦ୍ରାବିଡ଼ ସଭ୍ୟତାରେ ପ୍ରବେଶ ଲାଭ କଲା । ବିରାଟ ବିଶ୍ବ ପ୍ରକୃତରେ 
ଏକ ଏଶୃରୀୟ ସତ୍ତାର ଉପଲବ୍ଧି କରିବା ହେଉଛି ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ଧର୍ମ ଯାହାକି 
ଅଦ୍ୟାବଧୂ ସୁରଷିତ । 


(୧) ମହାନ୍ତି (ଡଃ) ବଂଶୀଧର, ୧୯୯୦, ଓଡ଼ିଶାର ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତି, ଆଦିବାସୀ 
ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଏକାଡେମୀ, ହରିଜନ ଓ ଆଦିବାସୀ କଲ୍ୟାଣ ବିଭାଗ, ଓଡ଼ିଶା, 
ଭୁବନେଶ୍ବର ପୃ- ୧ । 

(୨) ଡତ୍ରୈବ, ପୃ- ୪-୫ । 
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9 ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... 


ସମୟକ୍ରମେ ଭାରତଭୁମିରେ ପ୍ରବେଶ କରିଥୁବା ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ସହ ଦ୍ରାବିଡ଼ ଓ 
ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ଘୋର ଯୁଦ୍ଧ ହୁଏ । ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ଜୟଲାଭ କରିବାରୁ ଦ୍ରାବିଡ଼ ଓ 
ଆଦିବାସୀମାନେ ଓଡ଼ିଶା ତଥା ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତକୁ ହଟିବାକୁ ବାଧ୍ୟ ହେଲେ ! ଆଦିବାସୀମାନେ 
ଭୟରେ ବଣ, ଜଙ୍ଗଲ, ପାହାଡ଼ ଡିଙ୍ଗରର ନିକାଞ୍ଚନ ପରିବେଶରେ ଜୀବନ କାଟିବା ଆରମ୍ଭ 
କଲେ ଆର୍ଯମାନଙ୍କର ପୁରାଣ ତଥା ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମଗରଛଛ୍ଥରେ ଏଦ୍ରି ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କୁ ଅବହେଳା 
ପ୍ରଦର୍ଶନ କରାଯାଇ ସେମାନଙ୍କୁ ଅସଭ୍ୟ ବୋଲି ଅବହିତ କରାଗଲା | ସେ ଯାହାହେଉ 
ପରବର୍ତୀ କାଳରେ ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀଗୋଷ୍ଠୀର ଭାଷାଗୁଡ଼ିକୁ ସମନ୍ବିତ କରି 'ଅଷ୍ଟୋ- 
ଏସିଆଟିକ' ଭାଷା ଓ ବିରାଟ ଆଦିବାସୀ ଢାତିକୁ (AUSTRO-ASIATIC) 
ଅଷ୍ଟୋଏସିଆଟିକ୍‌ ଜାତି ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଛି ।“” ବାସ୍ତବରେ ଆଦିବାସୀ ହିଁ ଏହି 
ରାଜ୍ୟର ପ୍ରଥମ ବାସିନ୍ଦା ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିବା ଉଚିତ ହେବ | 


ବସ୍ତୁତଃ ଗାଙ୍ଗେୟ୍‌ ଉପତ୍ଯକା ତଥା ଉତ୍ତର ଭାରତରୁ ବିତାଡ଼ିତ ହୋଇ 
ଆଦିବାସୀମାନେ ଓଡ଼ିଶା ଏବଂ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତକୁ କ୍ରମେ ଆସିଥୁବା କଥା ପୂର୍ବରୁ ଆମ୍ଭେ 
ଉଲ୍ଲେଖ କରିଅଛୁ । ହଜାର ହଜାର ବର୍ଷତଳୁ ଓଡ଼ିଶାର ବଣ ଜଙ୍ଗଲ, ପାର୍ବତ୍ୟାଞ୍ଚଳର 
ନିଭୃତାଞ୍ଚଳରେ ପେଉଁ ଲୋକମାନେ ରହିଆସିଛନ୍ତି ଆଢି ସେମାନଙ୍କୁ ଆମେ ଆମର 'ଆଦିବାସୀ' 
ବା ଆଦିମବାସୀ ବୋଲି ଅଭିହ୍ବିତ କରିଥାଉ । ଓଡ଼ିଶାର ପ୍ରତ୍ୟେକ ଜିଲ୍ଲାରେ ଏହ୍ରିମାନଙ୍କର 
ବିଭିନ୍ନ ଗୋଷ୍ଠୀ ବସବାସ କରିଆସୁଛନ୍ତି । ନିମ୍ଭରେ ଷେତ଼ ଅଧ୍ୟୟନ କାଳରେ ଆମେ ସେମାନଙ୍କ 
ଗୋଷ୍ଠୀ ପରିଚୟ ତଥା ବସତି ଅଞ୍ଚଳର ସୀମାରେଖା ସମ୍ପର୍କରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରୁଅଛୁ । 


ଆଦିବାସୀ ଢାତିର ନାମ ବସବାସ ଅଞ୍ଚଳ 
୧. ଓମନାତ୍ଯ କୋରାପୁଟ, ଗଂଜାମ ଜିଲ୍ଲା 
୨. ଓରାଓ ସୁନ୍ଦରଗଡ଼, ସମ୍ବଲପୁର, ଝାରସୁଗୁଡ଼ା 
୩. କନ୍ଧ କୋରାପୁଟ, କନ୍ଧମାଳ 
୪. କନ୍ଧ ଗଉଡ଼ କନ୍ଧମାଳ, ପୁରୀ 
୫. କନ୍ଧ ଡ଼ୋରା କୋରାପୁଟ, କନ୍ଧମାଳ, ଗଜପତି 
୬୭. କଲି ମହଲାର ଅନୁଗୋଳ, ଗଞ୍ଜାମ 
୭. କଞ୍ାର ସୁନ୍ଦରଗଡ଼, ସମ୍ବଲପୁର 


(୩) ମହାନ୍ତି (ଡଃ) ବଂଶୀଧର, ୧୯୯୦, ଓଡ଼ିଶାର ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତି, ଆଦିବାସୀ 
ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଏକାଡେମୀ, ହରିଜନ ଓ ଆଦିବାସୀ କଲ୍ୟାଣ ବିଭାଗ, ଓଡ଼ିଶୀ, 
ଭୁବନେଶ୍ବର, ପୃ- ୧୦ । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... 


କୋରା 
କୋରୁଆ 
କୋଲ 
କୋଲ ଲୋହରା 
କୋହୁ 
କୋୟା 
ଖଡ଼ିଆ 
ଖରଞ୍ଜାର୍‌ 
ଗାଦବା 
ଗଣ୍ଡ 
ଗଣ୍ଡିଆ 
ଘରା 
ଚେଞ୍ଭ 
ଜୁଆଙ୍ଗ 
ଜାତପୂ 
ଠାରୁଆ 
ଡାଲ 
ଡିଡାୟୀ 
ଦେଶୁଆ ଭୁମିଜ 
ଧାରୁଆ 
ପରଜା 
ପାରେଙ୍ଗା 
ପେଷ୍ଟିଆ 
ବନଜାରା 
ବାଇଗା 
ବାଗତା 
ବଵାଥଡ଼ି 


¢) 


ସମ୍ବଲପୁର, ମୁନ୍ଦରଗଡ଼, ଝାରସୁଗୁଡ଼ା 
କୋରାପୂଟ, କନ୍ଧମାଳ, କଳାହାଣ୍ଡି 
ସମ୍ବଲପୁର, ବଲାଙ୍ଗୀର 

ଅନୁଗୋଳ, କେନ୍ଦୁଝର 

ସମ୍ବଲପୁର, କୋରାପୂଟ 

କେନ୍ଦୁଝର, ସୁନ୍ଦରଗଡ଼ 

ସୁଦରଗଡ଼ 

ମୟୂରଭଞ୍ଜ, କେହୁଝର, ସୁନ୍ଦରଗଡ଼ 
ମାଲକାନଗିରି 

ସୁନ୍ଦରଗଡ଼, ଝାରସୁଗୁଡ଼ା 

କେନ୍ଦୁଝର, ମୟୁରଭଞ୍ଜ 

କୋରାପୁଟ 

କଳାହାଣ୍ଡି, ସମ୍ବଲପୁର, ବରଗଡ଼ 
କୋରାପୁଟ, ଢେଙ୍କାନାଳ, ଅନୁଗୋଳ 
କଳାହାଣ୍ଡି, ସମ୍ବଲପୁର 

କଳାହାଣ୍ଡି, ମୁନ୍ଦରଗଡ଼ 

କେନ୍ଦୁଝର, ଅନୁଗୋଳ 
ନବରଙ୍ଗପୁର, କୋରାପୁଟ, ଗଢପତି 
ମୟୂରଭଞ୍ଜ, ଗଂଜାମ 

ବଲାଙ୍ଗୀର, କଳାହାଣ୍ଡି 
ମାଲକାନଗିରି 

ପୁରୀ, ମୟୂରଭଞ୍ଜ 

କୋରାପୂଟ, ମୟୂରଭଞ୍ଜ, ମାଲକାନଗିରି 
କୋରାପୁଟ, ମାଲକାନଗିରି 
କୋରାପୂଟ 

କଳାହାଣ୍ଡି ସମ୍ବଲପୁର 

କୋରାପୁଟ, ମୟୂରଭଞ୍ଜ, ନୂଆପଡ଼ା 
କଳାହାଣ୍ଡି 

କଟକ, ବାଲେଶୃର 

ମୟୁରଭଞ୍ଜ, କେନ୍ଦୁଝର 
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୪୮. ମାଙ୍କିଡ଼ିଆ 
୪୯. ମାଟିଆ 
୫୦. ମାଡ଼ିଆ 
୫୧. ମାହାଲି 
୫୨. ମିର୍ଦ୍ା 
୫୩. ମୁଣ୍ଡା 
୫୪. ମୁଣ୍ଡାରି 
୫୫. ରାଜୂଆର 
୫୬୭. ଲୋଧା 
୫୭. ସଉରା / ଶବର 
୫୮. ସାଉଁତି 
୫୯. ସାନ୍ତାଳ 
୬୦. ଶିବରଲୋଧା 
୬୭୧. ଦୁଲବା 
୬୨. ହ୍ରୋ 


ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି .... 


ମାଲକାଗିରି 

ସମ୍ବଲପୁର, ବଲାଙ୍ଗୀର, ବରଗଡ଼ 
ମୁନ୍ଦରଗଡ଼, ସମ୍ବଲପୁର, ବରଗଡ଼ 
ସୁ୍ଦରଗଡ଼ 

ନବରଙ୍ଗପୁର, କୋରାପୁଟ, କଳାହାଣ୍ଡି 
ମାଲକାନଗିରି, କୋରାପୁଟ, ସୁନ୍ଦରଗଡ଼ 
ନୂଆପଡ଼ା, କଳାହାଣ୍ଡି କୋରାପୁଟ 
ମୟୂରଭ୍‌ଞ୍ଜ, ବାଲେଶ୍ବର 

ସୁନ୍ଦରଗଡ଼, କେନ୍ଦୁଝର, ସମ୍ବଲପୁର, ଦେବଗଡ଼ 
କଳାହାଣ୍ଡି, ସୁନ୍ଦରଗଡ଼ 

ମୟୁରଭଞ୍ଜ, ସମ୍ବଲପୁର 

ଢେଙ୍କାନାଳ, କୋରାପୁଟ, ନବରଙ୍ଗପୁର 
ମାଲକାନଗିରି, ଅନୁଗୋଳ 

ମୟୁରଭଞ୍ଜ, ସୁନ୍ଦରଗଡ଼ 

ସମ୍ବଲପୁର, ବଲାଙ୍ଗୀର, ଝାରସୁଗୁଡ଼ା 
ସୁନ୍ଦରଗଡ଼, ସମ୍ବଲପୁର 

ସୁନ୍ଦରଗଡ଼, ମୟୁରଭଞ୍ଜ 

ମୟ୍ରଭଞ୍ଜ, କେନୁଝର 

ମୟ୍ରଭଞ୍ଜ 

ଗଜପତି, ସମ୍ବଲପୁର, ବରଗଡ଼ 
କେନ୍ଦୁଝର, ମୟୂରଭଞ୍ଜ 

ମୟୂରଭଞ୍ଜ, ବାଲେଶ୍ଵର, କେନ୍ଦୁଝର 
ମୟୁରଭଞ୍ଜ 

ନବରଙ୍ଗପୁର, କୋରାପୁଟ, କଳାହାଣ୍ଡି ନୂଆପଡ଼ା 
ମୟୂରଭଞ୍ଜ, କେନ୍ଦୁଝର 


ଉପର୍୍ଜାକ୍ତ ସାରଣୀରୁ ଓଡ଼ିଶାର ଆଦିବାସୀ ଇଲାକା ସମ୍ଚର୍କରେ ଏକ ସତ୍ୟ ଚିତ୍ର ମିଳିପାରିଥାଏ । 
ଏହିସବୁ ଜିଲ୍ଲାମାନଙ୍କରେ ୬୨ ଗୋଟି ଆଦିବାସୀ ସମ୍ଭ୍ଦାୟ କେଉଁ ପ୍ରାଚୀନ କାଳରୁ ବସବାସ 
କରି ଆସୁଛନ୍ତି ତାହା ଆଜି ସଠିକ କରି କହ୍ରିବା ସମ୍ୃବପର ନୁହେଁ । ଏମାନଙ୍କର ଭାଷା 
ମଧ୍ୟ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ । ଚାଲିଚଳଣି, ରୀତିନୀତି, ବେଶପୋଷାକ, ପର୍ବପର୍ବାଣି ଖାଦ୍ୟପେୟ ଆଦିରେ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... ୫ 


ମଧ୍ୟ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଗୋଷ୍ଠୀର ଭିନ୍ନତା ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ | ଏହି ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ସାହିତ୍ୟ 
ଲିଖିତ ନୁହେଁ । ସେହିପରି ସାଂସ୍କୃତିକ ପରମ୍ପରା ଭିତରେ ମଧ୍ୟ ପାର୍ଥକ୍ୟ ରହିଛି । କିନ୍ତୁ 
ପ୍ରକୃତିକୁ ପୂଜା କରିବାର ସାଂସ୍ଥୁତିକ ଚେତନାଟି ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀଙ୍କ ପାଖରେ ଦେଖିବାକୁ 
ମିଳେ | ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ସାଂସ୍ଥୁତିକ ଦିଗ ସମ୍ପର୍କରେ ଅନୁଶୀଳନ 
କରିବା ହିଁ ହେଉଛି ଆଲୋଚ୍ୟ ପ୍ରବନ୍ଧର ମୁଖ୍ୟ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ । ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ପ୍ରଥମେ ସଂସ୍କୃତିର 
ରୁପରେଖ ବିଷୟରେ ବିଚ଼ାର କରିବା ସର୍ବାଦୌ ଆବଶ୍ୟକ । ଆଲୋଚକମାନଙ୍କ ମତରେ 
“ସଭ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଯେ କୌଣସି ଢାତିର ମୁଳଭିତ୍ତି । ସେ ଦୂଇଟି ଯାହ୍ବାର ଯେତିକି ଦୃଢ଼ 
ସେ ଜାତି ସେତିକି ସମୃଦ୍ଧ । ସଭ୍ୟତା ଜାତିର ବହିରଙ୍ଗ ହେଲାବେଳେ ସଂସ୍କୃତି ଅନ୍ତରଙ୍ଗ | 
ଉତ୍ଭୟେ୍‌ ଶରୀର ଓ ଆମ୍ବ ପରି ପରସ୍ପର ନିର୍ଭରଶୀଳ ! ବାସ, ବସତି, ବ୍ୟବସାୟ ବେଶତଭୁଷା, 
ଭାଷା ପ୍ରଭୃତି ସଭ୍ୟତାର ପରିପ୍ରକାଶକ ହେଲାବେଳେ ସାହିତ୍ୟ, ଗୀତ, ନୃତ୍ୟ, ଚିତୃକଳା, 
ଭାସ୍କର୍ଯ୍ୟ, ଧର୍ମଭାବନାଦି ସଂସୁତିର ଅଭିବ୍ୟଞ୍ଜକ ।" ବର୍ତମାନ ଆଦିବାସୀ ଗୀତ ଗୁଡ଼ିକରେ 
ସଂସ୍କୃତି କିପରି ଅନ୍ତଃସଲିଳା ଫଲ୍‌ଗୁ ପରି ପ୍ରବାହିତ ତାହା ଦେଖି ଦେଖାଇଦେବା ନିମନ୍ତେ 
ହି ପ୍ରସ୍ତୃତ ପ୍ରବନ୍ଧର ଅବତାରଣା । 


ପ୍ରକାଶ ଥାଉକି ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟର କୌଣସି ଲିଖିତ ରୁପ ନାହିଁ । ଏହି ସାହିତ୍ୟ 
ମୁଖ୍ୟତଃ ଲୋକସୃଷ୍ଟ ଓ ପାରମ୍ଭରିକ ନ୍ୟାୟରେ ଗୋଟିଏ ପିଢ଼ିରୁ ଅନ୍ୟ ଏକ ପିଢ଼ିକୂ ଗଡ଼ି 
ଚାଲିଥାଏ । ପ୍ରଥମେ ଆଦିବାସୀମାନେ ଠାର ମାଧ୍ୟମରେ ଭାବ ବିନିମୟ କରୁଥୁଲେଃ କିନ୍ତୁ 
ପରେ ଭାଷା ଶିଖିଲେ । ପୁନଶ୍ଚ ଏହି ଭାଷାର ଲିପି ନାହିଁ । ଉପର୍ଯ୍ାକ୍ତ ୭୨ ଗୋଟି ଆଦିବାସୀ 
ସମ୍ପଦ୍ଦାୟ ମଧ୍ୟରୁ କେବଳ ଚାରିଗୋଟି ଭାଷାର ଅଧୁନା ଲିପି ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । ଯଥା ସାନ୍ତାଳୀ 
ଭାଷାର “ଅଲ୍‌-ଚିକି ଓ ସଉରାମାନଙ୍କ ସୋରଂ ସୋମଫେଂ ଲିପି । ସମ୍ପତି ସାନ୍ତାଳୀ ସାହିତ୍ୟର 
ଭୁୟୋ ବିକାଶ ଘଟି ସେଥୁରେ ଉପନ୍ୟାସ, ନାଟକ ଆଦି ପ୍ରକାଶ ପାଇବାରେ ଲାଗିଛି | ଏଣୁ 
ମତବ୍ୟକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ ପେ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ସାହିତ୍ୟ କହିଲେ ମୌଖିକ ସାହିତ୍ୟ, 
ଯାହାର ଅନ୍ୟ ନାମ ଲୋକସାହିତ୍ୟ । ଏହାକୁ ଲୋକତତ୍ୁବିତଗଣ ଆଲୋଚନାର ମୌର୍ଯ୍ୟ 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ମଧ୍ୟ ତିନି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରିଥାନ୍ତି । ଯଥା "ଲୋକଗୀତ, ଲୋକକଥା ଓ 
ଲୋକନାଟ୍ୟ ସାହ୍ରିତ୍ୟ । ଏହାରି ମାଧ୍ୟମରେ ହିଁ ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତି ଚିର ଗତିଶୀଳ 
ହୋଇଆଗିଛି । ପର୍ଯ୍ୟାୟକ୍ରମେ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ତଥା ଗୀତଗୁଡ଼ିକର ସାଂସ୍କୃତିକ 
ମୁଲ୍ୟବୋଧ ନିମ୍ଲରେ ପ୍ରତିପାଦନ କରାଯାଇଛି ! 


(୪) ପାଢ଼ୀ (ଡଃ) ବେଣୀମାଧବ, ୧୯୯୨, ପୁରାତନ କଳିଙ୍ଗର ସାମୀଜିକ ଇତିବୃତ୍ତ, 
.ଗ୍ରଛମନ୍ଦିର. କଟକ, ପୃ- ୧୧୯ ! 
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୬ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... 


ଆଦିବାସୀ ଲୋକଗୀତ : 


ଲୋକ ସମାଢରେ ବ୍ୟକ୍ତିର ଆମ୍ୃପ୍ରକାଶ ପାଇଁ ପ୍ରବଳ ଇଛ୍ଛାରୁ ଜାତ ଅନେକ 
ଲୋକଗୀତ । ବଞ୍ଚବା ପରି କାମ କରିବା ପରଚି ନାଚଗୀତ କରିବା ଆଦିବାସୀ ଲୋକଜୀବନର 
ଏକ ଅବିଛ୍ଛେଦ୍ୟ ଅଙ୍ଗ । ତେଣୁ ଶିଶୁଠାରୁ ବୃଦ୍ଧ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ତଥା ଜନୃଠାରୁ ମୃତ୍ୟୁ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଆଦିବାସୀ ଜୀବନ ଗୀତମୟ୍‌ ! ଗୀତରେ ଦ୍ବି ତା'ର ହୃଦୟର ଆମ୍ବପ୍ରକାଶ ଓ ଆମବପରିଚୟ । 
ତେଣୁ ଆଦିବାସୀ ଲୋକଢୀବନର କର୍ମ ଓ ଶ୍ରମ ସହ୍ବିତ ସ୍େହ ଓ ପ୍ରେମର, ଜୀବିକା ସହ୍ବିତ 
ପ୍ରେମିକାର, ବ୍ୟକ୍ତିଚେତନା ସହ୍ଦିତ ସମୁହ୍ନ ଚେତନାର ଅବିଭକ୍ତ ରୁପକୁ ଠି ଦେଖିହୁଏ । 
ଆଦିବାସୀ ଅଞ୍ଚଳର ବୈଗିଷ୍ଠ୍ୟ ଏହା ପେ ଆମୋଦ ପ୍ରମୋଦର କିମ୍ବା ଆମୃପ୍ରକାଶ ଏଠାରେ 
ବ୍ୟକ୍ତିକୈନ୍ଦ୍ରିକ ନୁହେଁ କି ପାରିବାରିକ ନୁର୍ଦଦ ପୂର୍ଣ ରୁପେ ସାମାଜିକ, ସାମୁହିକ ଓ ଅରଣ୍ୟ 
ମଧ୍ୟଛ ଗ୍ରାମ୍ୟଭିତ୍ତିକ । ଏହା ପୁଣି ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାରର । 


ଯଥା (କଠ) ପ୍ରେମ /ପ୍ରଣୟମୁଳକ ଗୀତ । 
(ଖ) କାନ୍ଦଣା ଗୀତ । 
(ଗ) କାନ /ନାକଫୋଡ଼ା ଗୀତ | 
(ଘ) କର୍ମ ଗୀତ । 
(ତଂ) ଶିକାର ଗୀତ । 
(ଚ) ଖେଳ ଗୀତ । 
(ଛ) ଧର୍ମ/ପର୍ବଭ୍ତଲିକ ଗୀତ | 
(ଜ) ଶିଶୁ ଗୀତ | 
(ଝ) କଗଜମାଳି। 
(ଞ) ପ୍ରବାଦ ପ୍ରବଚନ । 
(ଟ) ନାଁ'ଦିଆ । 
(୦) ମନ୍ତ୍ର । 
(ଡ) ସୁଭାଷଣ/କୁଭାଷଣ ଇତ୍ୟାଦି । 
(ଢ) ଲୋକଗାଥା । 


ସର୍ବୋପରି ଏ ସମସ୍ତ ପ୍ରକାର ଗୀତ ସନ୍ୟାସୀର ନୂହେଁ, ସଂସାରୀର ଗୀତ । ତେଣୁ 
ଗୀତ ଭିତରକୁ ଟାଣିହ୍ରୋଇ ଆସିଛି ଆଦିବାସୀ ଜୀବନର ଦୈନନ୍ଦିନ ଜୀବନଯାତ୍ରାର ଛୋଟ 
ଛୋଟ କଥା, ଚିନ୍ତା, ଚରିଡ଼, ତା'ର ପ୍ରେମ, ତା'ର ମୁଖ ବିବାହାଦି ସାମାଜିକ ଉତ୍ସବରେ 
ବନ୍ଧୁ କୂଟ୍ରମ୍ୃଙ୍କ ସହ ମିଳନରେ, ଶତ୍ରପ୍ରତି କଟାକ୍ଷରେ, ତା'ର ଦୁଃଖ ରାଜା ଜମିଦାରଙ୍କ 
ଅନ୍ୟାୟ ପାଉଣା ଆଦାୟରେ, କନ୍ୟା ବିକ୍ରୟ୍‌ରେ, ଶାଶୁ ବୋହୁ, ଭାଇ ଭାଇ ଭିତରେ 
ମନୋମାଳିନ୍ୟାଦି ପାରିବାରିକ ସଂଘର୍ଷରେ | ଗୀତର ସୁତ୍ର ଦେଇ ସମଗ୍ର ଆଦିବାସୀ ସମାଢ 
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ଆଖି ଆଗରେ ନାଚିଯାଏ । ଲୋକକବି ହେଉଛି ମାନବ ପ୍ରେମୀ ! ମାଟିର ପୃଥବୀରେ ତା'ର 
ଘର, ମାଟି ତା'ର ମା', ନିତ୍ୟ ନୈମତ୍ତିକ ଜୀବନ ତା'ର ଭୋଗ୍ୟ । ଜୀବନର ମୁଖାମୁଖ 
ହୋଇ ଯାହା ଅଙ୍ଗେ ନିଭାଏଏ, ସେ ରୁପ ଦିଏ ।“” ଉପର୍ପୁକ୍ର ଗୀତଗୁଡ଼ିକୁ ଗାନ କରିବାର 
ଷେତ୍ର ହେଉଛି ଓଡ଼ିଶାର ବଣ /ଜଙ୍ଗଲ/ନଦୀତଟ /ଗ୍ରାମର ଝରଣା ବା ପୋଖରୀ କୂଳ | 
କବିଗଣ ଅନାମଦ୍ଧ୍ୟୟ | ପ୍ରକୃତିକ ପରିବେଶ ହେଉଛି ପ୍ରତିଟି ଗୀତର ପୃଷ୍ଠଭୂମି । ଗୀତ ଗୁଡ଼ିକର 
ଭାବବସ୍ତୁ ଅବୟ୍ଥାକୁ ନେଇ ପରିକଳ୍ଳିତ । ଚରିତ୍ର ହେଉଛନ୍ତି ଆଦିବାସୀ ଜନସାଧାରଣ । ଏହି 
କ୍ରମରେ ପ୍ରଥମେ ଦେଖନ୍ତୁ ପ୍ରେମ ସମ୍ବଳିତ ଗୀତ । 


ଆଦିବାସୀ : ପ୍ରେମ/ପ୍ରଣୟର ଗୀତ : 


ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀ ଗୋଷ୍ଠୀର ପ୍ରେମ /ପରଣୟ ସମ୍ବଳିତ ଗୀତ ଗୁଡ଼ିକ ପ୍ରଣ ପ୍ରଚୁର୍ଯାଭର । 
ଏହି ଧରଣର ଗୀତ ସଂଗୀତ ଓ ନୃତ୍ୟ ସହ ସଦା ଜଡ଼ିତ | ଆଦିବାସୀ ସମାଜରେ ଯୁବକ- 
ଯୁବତୀଗଣ ମୁକ୍ତ ଆକାଶର ବିହଙ୍ଗ | ଯୁବତୀମାନେ କଳନାଦିନୀ ଝରଣା | ଯୁବକଗଣ 
ପ୍ରଶାନ୍ତ ସାଗର, ସେଇଠି ସେ ହଢାଇପାରେ ବୃଡ଼ାଇ ଦେଇପାରେ ତା'ର ପ୍ରେମିକାକୁ ପ୍ରିୟାକୁ | 
ଜଣେ ସାନ୍ତାଳ ଯୁବକ ତା'ର ପ୍ରେମିକାର ମୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟକୁ କିପରି ପ୍ରଶଂସା କରିଛି ଦେଖନ୍ତୁ 


“ନା କୁଳିକ ନାଇଦାଃ କାସିରେ ତ ରେତେ 

ନା ଜୁଳିକ ଗାଡ଼ା ସାପାରମ 

ନା ଜୁଳିକ କାରଦ୍ି ଠିଲି ମିରଜ଼ ବାହାଦାଃ 

ନା କୂଳିକ ଚେଲେ ଚକବାକ ବାଡ଼ାଜ ବ୍ରଡ଼ୂଢ 

ନା କୂଳିକ ଗାଡ଼ା ସାପାରମ 

ନା କୂଳିକ ହେସେଇ ଟୁଡ଼ାଙଂ ଲୁମାତର ।” 

ଭାଷାନ୍ତରରେ-“ହେ ସୁନ୍ଦରୀ ଧବଳବସ୍ଥ ପରିଧାନ କରିଛ ବୋଲି ନଦୀ ପଠା କାଶତଣ୍ଡୀ 

ଫୁଲ ପରି ଦିଶୁଛ ! ନଦୀକୂଳ ଗଙ୍ଗଶିଉଳି ଫ୍ରଲପରି ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ପୁଣି ସୁରଭି ମନକୁ 
ମୋହିତ କରୁଛି । ଉଛ୍ଲଳା ଯୌବନ ଉଛୁଳି ପଡ଼ୁଛି । ଧୀର ମଛ୍ଷର ଚାଲି ଠିକ ଅଶନ 
ଗଛ ଡାଳରେ ଟସର ପୋକର ଗତିପରି। ସମଗ୍ର ଶରୀର ଢେଉପରି ଉଠୁଛି ପଡ଼ୁଛି 
ଏଭଳି ଧରା ପରୀଟି'? ଦେଖିଲେ କୋଉ ପୁରୁଷର ମନ ଛିର ହୋଇପାରିବ ।” 
ଏଠାରେ ଲକ୍ୟ କରିବାର କଥା ଏହି ଯେ ଉପମା, ରୁପକ ଓ ଚିତ କଲ୍ଟ ଭରା ଏହି 
ପ୍ରେମ ବର୍ଣ୍ଠନାରେ ମଣିଷ ମନର ପ୍ରେମଜନିତ ସାଂସ୍କୃତିକ ଚେତନାଟି ହି ପ୍ରକାଶ 


(୫) ଦାଶ (ଡଃ) କୁଞ୍ଜବିହାରୀ, ୧୯୫୮. ଓଡ଼ିଆ ଲୋକଗୀତ ଓ କାହାଣୀ, ବିଶଵଭାରତୀ, 
ପୃ-୨୭୯- ୨୮୦ । 
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ପାଇଛି । ଆଧୁନିକ ସଭ୍ୟ ସମାଜର ନଟଗୃ-ପ୍ରେମଭାବ ସମ୍ବଳିତ ଗୀତଠାରୁ ଏହା 
କେତେ ସଂସ୍କୃୁତିସମ୍ପନ୍ଧ ତାହା ବିଚାର କରାଯାଇପାରେ । ୬୨ ଗୋଟି ଆଦିବାସୀ 
ସମ୍ପଦାୟ୍‌ର ଯୁବକ-ଯୁବତୀ ଜଙ୍ଗଲର ପ୍ରାକୃତିକ ପରିବେଶରେ ଏହିପରି ମନ ଦିଆ- 
ନିଆ ହୋଇଥାନ୍ତି 


ସେହ୍ବିପରି କନ୍ଧମାଳର ଢଣେ କନ୍ଧ ଯୁବକର ମନର ଭାବକୁ 'ଏ୦ାରେ ଲୟ କରନ୍ତୁ ! 
ନାଚଗୀତର ଆସର ଭିତରେ ଯୁବତୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଏକ ସୁନ୍ଦରୀ ଯୁବତୀକୁ ଦେଖିବା ପରେ 
ଯୁବକଟିଏ ତା' ପ୍ରତି ଆକର୍ଷିତ ହୁଏ । ମାତ୍ର ସେ କୃଷ୍ଠକାୟ କିନ୍ତୁ ପୁବତୀଟି ଅତି ସୁନ୍ଦରୀ | 
ତା' ମନରେ ପ୍ରଗ୍ନ ଉଠେ, ତା'ର ଶରୀର ରଙ୍ଗ କ'ଣ ତା' ପ୍ରେମ ପଥରେ ଅନ୍ତରାୟ ହେବ ? 
ତଥାପି ସେ ନିରାଶ ନହ୍ରୋଇ ଯୁବତୀକୁ ଗୀତ ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରେମ ନିବେଦନ ଜଣାଏ ! 


ଯଥା “ନାଇଁ କାଲି ଆତେକା ଆନା ଆନେ 
ଇନୁ ଲମ୍ବି ଆତେକାବେ ଆନା ଆନେ 
ଇନୁ ଲଂଗି ଲଂଗି ଆଢା ସାଢା ମ 
ନିଙ୍ଗେ ଲଙ୍ଗିଂ ପାଣ୍ଡାଗେନା ଜାପି ଆଇଲା 
ଆତେକା ବିଲୁଡି ପାଇମା ସିଙ୍ଗେଲି ପିରଡ଼ି 
ଆହା ନାଙ୍ଗା ପାଇମା ଗିଙ୍ଗେଲି ପିରଡ଼ି ।” 


ଭାଷାନ୍ତରରେ-“ମୁଁ କାଳିଆ ହେଲେ କିମ୍ବା ତମେ ଗୋରୀ ହ୍ରେଲେ କ'ଣ ହେଲା, ମୁଁ ତ ତମର 
ଗୋରା ଚମକୁ ନେଇଥିବି ନାହି, ମାଗୁ ନାହୁଁ ମଧ୍ୟ | କେବଳ ଏତିକି ଅନୁରୋଧ 
କରୁଛି, ସଞ୍ଜ ହେଲେ ମୁଁ ତମ ନିକଟକୁ ବଂଶୀଟି'ଏ ଧରି ଯିବି ଏବଂ ଆମେ ଦୁହେଁ 
ମିଶି ପ୍ରୀତିପୁରକୁ ବୁଲିପିବା ।” ବସ୍ତୁତଃ ବଂଶୀ ଓ ରାଧା-କୃଷ୍ଟ ଉପାଖ୍ୟାନ ଜନିତ 
ମିଥ୍‌ର ସାଂସ୍କୁତିକ ପ୍ରୟୋଗ ଏଥୁରୁ ଅନୁଭୁତ ହୋଇଥାଏ । 


ଏହ୍ରିପରି ଲକ୍ଷ ଲକ୍ଷ ଗୀତ ଆଦିବାସୀ ଜନଢୀବନରେ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି ଯାହାକି 
ପାରମ୍ଭରିକ ଭାବେ ଅଧ୍ୟାବଧୂ ଚାଲିଛି । ସେ ସବୁ ସଂଗ୍ରହ ହେବା ଆବଶ୍ୟକ | ପ୍ରତ୍ୟେକ. 
ଆଦିବାସୀ ଗ୍ରାମରେ ରହିଥୁବା ଧାଙ୍ଗଡ଼ା ଧାଙ୍ଗଡ଼ି ଗୃହଗୁଡ଼ିକ ହେଉଛି ଏକ ଏକ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ମିଳନ ମଣ୍ଡପ, ଯେଉଁଠି ପ୍ରେମ ଓ ପ୍ରଣୟର ରସମୟ ଧାରା ଚିନ୍ତନ ଭାବେ ପ୍ରବାହିତ 
ହୋଇଥାଏ । ସେଠାକାର ଢୀବନକୁ ଜାଣିହ୍ଧଂ, ଉପଭୋଗ କରିହୁ'ଏ | ଭୁଲି ହୋଇଯାଏ 
ଦାରିଦ୍ୟ, ନିଜର ଅତୀତ ! ସର୍ବୋପରି ଆଦିବାସୀଙ୍କ ସ୍େଦ ସିକ୍ତ, କର୍ମକଲାନ୍ତ ଜୀବନକୁ ସରସ 
ସୁନ୍ଦର, ସ୍ଟାଥ୍ୟବାନ କରିବା ସହିତ ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନରେ ସଂହତି ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
ଦିଗରେ ସହ୍ଲାୟକ ଅଟେ । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ବିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି .... ୯ 


କାନ୍ଦଣା ଗାତ : 


ପୃଥିବୀର ପ୍ରତ୍ୟେକ ଜାତିର ସରଳା, ନିରୀହା ପଲ ନାରୀର ବେଦନାଭରା ଅଶ୍ରସିକ୍ତ 
ହୃଦୟାବେଗର ସୃତଃସ୍କର୍ଣ କାରୁଣ୍ୟ ପରିପ୍ରକାଶ ଯେଉଁ ଗୀତରେ ହୋଇଥାଏ ତାହାକୁ 'କାନ୍ଦଣା' 
ଗୀତ କୃହ୍ାଯାଏ ! ଜଣେ ନାରୀର କାନ୍ଦଣା ଅନ୍ୟଜଣେ ଶୁଣି ମନେରଖି ଗାଇବାକୁ ଚେଷ୍ୀ 
କରୁ କରୁ ହୁଏତ ଏହାର ରୁପ କିଛି ବଦଳି ଯାଏ । ଏହା ଅଲିଖିତ । ଏହି ଗୀତ ଦ୍ବିଧା 
ବିଭକ୍ତ । ଯଥା ବିବାହକାଳୀନ କାନ୍ଦଣା (ସୁଖଜନିତ) ଓ ମୃତ୍ୟୁଜନିତ କାନ୍ଦଣା ଗୀତ । 


ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଷୋଡ଼ଶ ସଂସ୍କାର ମଧ୍ୟରୁ ବିବାହ ଅନ୍ୟତମ ! ବିବାହ ପରେ 
ପରେ ଝିଅଟି ତା'ର ପିତାମାତାଙ୍କ ଛାଡ଼ି ସ୍ଵାମୀ ଘରକୁ ଯାଏ । ଅବଶ୍ୟ ଆଦିବାସୀ ବିବାହରେ 
କନ୍ୟା ନିମନ୍ତେ ତା'ର ସାମୀ ଅଚିହ୍ନା ନଥାଏ ! କାରଣ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଆଦିବାସୀ ସମ୍ଭଦାୟର 
ପ୍ରୟତଃ ବିବାହ ପୂର୍ବରୁ ପତି-ପନ୍ନୀ ନିର୍ବାଚନ ଧାଙ୍ଗଡ଼ା ଧାଙ୍ଗଡ଼ୀ ଗୃହରେ ହି ଶେଷ ହୋଇଥାଏ । 
ଯୁବତୀଟିଂଏ ଅନ୍ୟ ଗ୍ରାମର ଯୁବକ ସହର ନାଚୁ ନାଚୁ ଉଭୟଙ୍କ ମନରେ ପ୍ରଣୟର ରଙ୍ଗ ବୋଳି 
ହୋଇଯାଏ । ତଥାପି ବିଦାୟ ଲଗ୍ବରେ ସେ ମନଖୋଲି କାନ୍ଦେ । ଆସନ୍ତୁ ଦେଖିବା ଏହି 
କାନ୍ଦଣା ଗୀତ କେଡେ ଅଶୁବେଦନାଭରା ଓ ମର୍ମସ୍ପର୍ଶୀ 


ଏଥନିମନ୍ତେ କନ୍ଧ ରମଣୀ (କନ୍ଧମାଳ) କାନ୍ଦି ଗାଇଥା'ଏ— 


ମାରା ନାଯା ସାଣ୍ଡେରୁ ଗୁଡ଼ା ନାଯା ସାଣ୍ଡେରୁ 
ଇସେ ତାଇବେ ଲାଇଖିଆ ତେରଲା 
ଯାମା ମିଡ଼ାଇ ତପା ରାଦେରୁ 


=~ ~~ 


ଯାମା କାଢ଼ତାନ ମପ୍କକ ଯାଦେରୁ | 


ଭାଷାନ୍ତରରେ—'ହେ ଜନୃକଲା ମାଆମାନେ, କର୍ମକଲା ମାଆମାନେ, ଏତେ ଆଦର ସ୍େହରେ 
ମୋତେ ଜନ୍ଧ ଦେଇଥୂଲ, ବଡ଼ କରିଥିଲ, କ'ଣ ପରପୁଅ ହାତରେ ମୋତେ ଦେବ 
ବୋଲି ? ପରପୁଅ ପାଇଁ ଜନୃ ଦେଇଥୂଲ କି ? 


ଏହ୍ସି ସାର୍ବଜନୀନ କାନ୍ଦଣା ଗୀତଗୁତ଼ିକ ସବୁ ଆଦିବାସୀ ଝିଅମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ 

ସାଧାରଣ ଶୁଣିବାକୁ ମିଳେ ! ଏହାପରେ ଦୁଃଖରେ ଅଧୀର ପିତା-ମାତା ମଧ୍ୟ ଝିଅମାନଙ୍କୁ 
କାହି କାନ୍ଦି ପ୍ରବୋଧନା ଦେଇଥାନ୍ତି । କୋୟା ଆଦିବାସୀ ସମ୍ପଦାୟର ଶୋକାଉଁ ପିତା 
ମାତା ତାଙ୍କର ଝିଅକୁ ପ୍ରବୋଧନା ଦେବାକ୍ର ଯାଇ ଗାଇଥାନ୍ତି 

“ନନିଲେ ବାୟା ନିମା ଇଙ୍ଗା ନିମା 

କେଇମା ନୁନି କେଇମା ନୂନି 

ଗୋଡ଼ାମ ଆଦିକ ାଞି ଇତାନ ଗୋଡ଼ନି ଇତାନ 

ବାତା ନିକିଂ ବାୟାମ, ନନ ମନାନା ନିକିଂ ବାତାବାୟାମ୍‌ | 
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୧୦ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି.... 


ଏହାର ଓଡ଼ିଆ ରୁପାନ୍ତର ହେଉଛି 


ଅଲିଅଳି ଝିଅ ମୋର 

ଶୋକରେ ଅଧୀର ହୋଇ କାନ୍ଦ ନାହିଁ 

ତୋ ପାଇଁ ତ ମୋର ଅଦେୟ କିଛି ନାହିଁ 

ଧାନ ଦେବି, ଗୋରୁ ଦେବି, ପେଟ କାଟି ତୋତେ ପୋଗୁଥୁବି । 


ଏହା କି ଆବେଗ ଭରା । ଏହି ବିଦାୟ ବେଳାର ହୃଦୟ ବିଦାରକ ଦୃଶ୍ୟ ଅତ୍ୟନ୍ତ 
ପ୍ରାଣସ୍ତର୍ଶୀ, ଭାବବିହ୍‌ଳ ବା୍ଥଲ୍ୟ ମମତାରେ ଜର୍ଜରିତ ବାପାଟି ଏଠାରେ ତା'ର ସମସ୍ତ 
ସମ୍ପତ୍ତିକୁ ଝିଅର ଅସୁବିଧା ହେଲେ ଦେଇଦେବାକୁ ପ୍ରତିଶୁତି ଦେବାକୁ ମଧ୍ୟ ଭୁଲି ନାହି 


ସେହିପରି ମନୁଷ୍ୟ ଜୀବନରେ ମୃତ୍ୟୁ ଏକ ସ୍ଵାଭାବିକ ପ୍ରକ୍ରିୟା । ଆଦିବାସୀ ସମ୍ଭଦାୟର 

ବୟସ୍କ ବ୍ୟକ୍ତିମାନେ କହନ୍ତି ପେ, ମୃତ୍ୟୁ ଯମ ଦେବତାର ଖେଳଘର । ତା'ର କାକୁଡ଼ି ବାଡ଼ି 
ପୁରୁଷ ସ୍ତୀ କାକୂଡ଼ି ଲଟାରେ ଫଳିଥୁବା କଞ୍ଚା କାକୁଡ଼ି । ପାଚିଗଲେ ଯମ ତାକୁ ଡେମ୍ବରୁ 
ତୋଳିନିଏ । ନବରଙ୍ଗପୁରର ଭତ୍ରା ଗୋଟିଏ ବ୍ୟକ୍ତିର ମୃତ୍ୟୁରେ ଶବକୁ ଘେରି ଛାତିପିଟି 
ମୃତ ମଣିଷର ପୂର୍ବଗୁଣ ମନେ ପକାଇ କିପରି କାନ୍ଦିଆନ୍ତି, ଆସନ୍ତୁ ଶୁଣିବା 

“ରେ ରେ ନାଙ୍ଗର ରୋଲେ 

ତିନାବେ ନାଙ୍ଗର ରୋଲେ 

ଅଡ଼ ବଡ଼ ଆରା, ଅଡ଼ ବଡ଼ ଆରା 

ଅନବନ୍ଦି ପଇଟେ 

ତିନାବେ ନାଙ୍ଗର ରୋଲେ । 

ଦ୍ବାଏ ତାନେ ପୋନ୍‌ ଶଇଲା ଆଚେ କୋନିଆଏ 

କୋନ୍‌ ତାକେ ବନ୍ଦି ଦରଲା ଆଚେ କୋନିଆଏ” ପ୍ରଭୃତି 


ଭାଷାନ୍ତରରେ-“ସେଠାରେ ଯିଏ ଶୋଇଛି ସେ କିଏ ? କିଏ ତାକୁ ବନ୍ଦିକରି ନେଇ ଯାଉଛି, 
ସେ କିଏ ? କେଉଁ ରାଜାର ଦେଶକୁ ସେ ଚାଲିଯିବ, ସେ କିଏ ? କେଉଁ ଗଛକୁ ସେ 
ଉଡ଼ିଯିବ, ସେ ପଷୀ କିଏ ? ଇତ୍ୟାଦି ! 


ଏହ୍ଦିପରି ମରନ୍‌ ଗୀତ ଗାଇବା ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀଙ୍କ ଏକ ପ୍ରଥା ! ଆଦିବାସୀ 
ସଂସ୍କୃତିରେ ମୃତ୍ୟୁକୁ ପରଦେଶ ଯାତ୍ରା ବୋଲି ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଇଛି, ଯାହାକି ନିମ୍ପୋକ୍ତ 
ଭତ୍ରାମାନଙ୍କ ଗୀତରୁ ଜାଣିହୁଏ । 


ଦେକାୟ୍‌, ନନି ଦେକାୟ 
ଦେକାୟ୍‌ ନନି ଦେକାୟ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... ୧୧ 


ଦେକାୟ ବୃଆରି ଦେକାୟ 

ମନେ ଦୋତି ଗଟେକ ଦେକାୟ୍‌ 

କୁର୍ତ୍ତା ଗଟେକ ଦେ 

ମୁଇଁ ଦେଶ୍‌ ଯିବିଚେ / ମୁଇଁ ଦେଶ୍‌ ଯିବିଚେ 
ଦେଖାୟ ନନି ଦେକାୟ ! 


ଭାଷାନ୍ତ ରରେ ଝିଅଲୋ, ବୋହୁଲୋ, ମୋତେ ନୂଆ ଧୋତି ଖଣ୍ଡେ ପିନ୍ଧିବାକୁ ଦେ, ନୂଆ 
କୂର୍ଖାଟେ ପିଛିବାକୁ ଦେ, (ଡୁ ଭାବ ନା ପେ ମୁଁ ମରିଯାଉଛି ବୋଲି) ମୁଁ ଅନ୍ୟ 
ଦେଶକୁ ଯାଉଛି, ସେ ଯାଉଛି ପୁଣି ଫେରି ଆସିବ କାହାର ପୁଅ, କାହାର ଝିଅ 
ହୋଇ ।” 


ଏମିତି ଆଦିବାସୀ ଗୀତରେ ମୃତ୍ୟୁର ଚିରନ୍ତନ ଶବ୍ଦର ଅନୁରଣନ ଶୁଭେ, ଯାହା 
ଆଦିମ, କରୁଣ ରସମୟ, ତରଳ ସରଳ ଭାବରେ କାନ୍ଦଣା ଗୀଡ ଗୁଡ଼ିକରେ ରୁପ ପାଇଥାଏ | 


ସେହ୍ବିପରି ପ୍ରତ୍ୟେକ କାର୍ଯ୍ୟ ଯଥା କାନ /ନାକ ଫୋଡ଼ା କର୍ମ, ଗିକାର, ଖେଳ, ଶିଶୁକୁ 
ଖୁଆଇବା, ଧର୍ମ ତଥା ପର୍ବ ପାଳନ ଅବକାଶରେ ଆଦିବାସୀମାନେ ସ୍ନ୍ଦର ସୁନ୍ଦର ମନଛୁଆଁ 
ଭାବସମନ୍ଟ ଗୀତମାନ ଗାଇଥାନ୍ତି । ସେ ସମସ୍ତକୂ ଏଠାରେ ପ୍ରଦାନ କଲେ ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧ 
ଅତ୍ୟନ୍ତ ଦୀର୍ଘ ହ୍ରେବାର ସମ୍ଭାବନା ରହିଛି । ଏଣୁ ନିମ୍ଲରେ ତନୃଧ୍ୟରୁ କିଛି ଉଦାହରଣ 
ପ୍ରଦାନ ପୂର୍ବକ ଆମେ ତା'ର ସାଂସ୍କୃତିକ ଅନୁଶୀଳନ କରୁଅଛୁ 


କନ୍ଧମାନଙ୍କର ନାକ / କାନ ଫୋଡ଼ା ଗୀତ : 


ସାଧାରଣତଃ ଆଦିବାସୀ ନାରୀମାନେ ଅଳଙ୍କାର ପ୍ରିୟ । ନାକ/କାନ ଫୋଡ଼ା 

ସମୟରେ ଝିଅଟିକୂ ଉତ୍ସାହିତ କରିବାକୁ ଯାଇ ନିକଟରେ ଥୁବା ଅନ୍ୟ ନାରୀମାନେ 
ଗାଇଥାନ୍ତି— 

“ସାରେଲ ମାଲେ ଢୂଡ଼ଲେ 

ଜୁଢେଲେ ମାଲେ ଢୂଡ଼ଲେ 

ଆଲ୍ଲାଲା ଆଲ୍ଲା ଆପିଲା 

ଆଲ୍ଲାଲା ଆଲ୍ଲା ଆପିଲା 

ନିଙ୍ଗେ ଜିଇ ପତପି ମାଂଜାଲ 

ନିଙ୍ଗେ ପିଣ୍ଡା ପିତପି ମାଂଜାଲ 

ଇନୁ କଡ଼େ ଦିଆଲ 
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୧୨ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି.... 


ଭାଷାନ୍ତରରେ-“ହେ ଝିଅ ¦ ତୋ ନାକ କାନ ଫୋଡ଼ା ହେବ ! ତୁ ବଡ଼ ହେଲୁ | ନାକଫୁଲ/ 
କାନଫୁଲ ପିଛିବ, ନୂଆଲୁଗା ତୁ ପିଛିବୁ । ତୋତେ ଚୁଡ଼ୀ, ମାଳି, ହଳଦୀ ଦେବୁ, 
ତୋତେ ଧରି ନାଚ କରିବୁ...” ଇତ୍ୟାଦି । 


ଚିତାକୁଟା ଗୀତ : 

ସେହିପରି ଦେହରେ ଚିତା କୂଟାଇବା ବିଧୂ ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀଙ୍କର ରହିଛି । ଏହା 
ଯଦିଓ ଏକ କଷ୍ଟକର ବ୍ୟାପାର ତଥାପି ଆଦିବାସୀ ରମଣୀମାନେ ଏହି ସାଂସ୍କୃତିକ ପ୍ରଥାର 
ପାଳନ କରିଆସିଛନ୍ତି । ଚିତାକୂଟା ସମ୍ପର୍କରେ ଲୋକ ବିଶ୍ବାସ ଅଛି ଯେ¬ ଚିତା ସତୀତ୍ସର 
ଲକ୍ଷଣ । ମଣିଷ ମଲାବେଳେ ଏ ମର ସଂସାରରୁ କିଛି ନେଇପାରେ ନାହିଁ । କେବଳ ଚିତାଗୁଁଡ଼ିକ 
ଦେହର ସଙ୍ଗରେ ଯାଏ । “ବସ୍ତୁତଃ ଏହି ଚିତା କୁଟାଇବା ମୁଳରେ ବିଭିନ୍ନ କାରଣ ନିହିତ ଥଲେ 
ମଧ୍ୟ କଳାପ୍ରିୟତା ଓ ଧର୍ମୀୟ, ବିଶ୍ବାସବୋଧ ହିଁ ଗ୍ରହଣଯୋଗ୍ୟ । ଗଣ୍ଡମାନଙ୍କର ଚିତା 
କୂଟାଇବା \ଏକ ମର୍ଯ୍ୟାଦାଜନକ ପ୍ରଥା | ଉଭୟ ଗଣ୍ଡ ନାରୀ ଓ ପୁରୁଷ ଶରୀରର ବିଭିନ୍ନ 
ଅଙ୍ଗରେ ଚିତା କୁଟାଇଥାନ୍ତି । ଗୋଟି ଭତ୍ରା ଚିତାକୁଟା ଦେଖନ୍ତୁ 


ଗୋଟିଏ ଭତ୍ରା କନ୍ୟା ଚିତାକୁଟାର କଷ୍ଟକୁ ଦେଖି କାହିଉଠିଛି ¦ ସେହି ଦୁଃଖରେ 
ଦୂଃଖିନୀ ମା” ଝିଅକୁ ସାନ୍ଧନା ଦେବାକୁ ଯାଇ ଗାଇଛି 


“ଗଦାଓ ଗଦାଓ ବେଟୀ ଗଦାଓ ଗଦାଓ 
ମନକରି ଗଦାକାଏ ନନୀ 

ତ'ର ମନ କାଏ ଗଦାଓ 

ନନି ଜନମ ଏଲେ ନନି ଆୟା ଗରକେ ଛାଡ଼ଗି 
ନନି ବିତାକେ କଦେ ଗରେ ସଙ୍ଗେଇ ରେଇସି 
ତର ମନ କାଏ ଗଦାଓ ନନି..........” ଇତ୍ୟାଦି | 


ଭାଷାନ୍ତରରେ—"ହେ ଝିଅ ¦ ତୋର ମନଖୁସିରେ ଚିତା କୁଟାଅ | ଝିଅ ଜନମ ହେଲେ 
ପରଘରକୁ ନିଶ୍ଚିତ ଯିବ । ବାପଘରେ କେହି ସଦା ରଖିପାରିବେ ନାହିଁ । ତୋ 
ମନଖୁମିରେ ଏଣୁ ଚିତାକୂଟା ।” 


ଏହିପରି ସଂସ୍କୁତିସମ୍ଚନ୍ନ ଚିତାକୁଟା ଗୀତ ଓଡ଼ିଶାର ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀ ସମ୍ପଦାୟ୍‌ରେ 
ଦେଖିବାକୁ ମିଳିଥାଏ । 


ଆଦିବାସୀ : କର୍ମଗୀତ : 


ମଣିଷ ଜନ୍ଧ ପାଇ କର୍ମ କରିବା ଏକ ସାଂସ୍କୁତିକ ପରମ୍ପରା | କର୍ମ ନକଲେ ସମାଜରେ 
ଜଣେ ଅଳସୁଆ, ଅକର୍ମା ବୋଲି ବିବେଚିତ ହୋଇଥାଏ । କର୍ମ ଗୁଜରାଣ ମେଣ୍ଟାଇବା 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି .... ୧୩ 


ହେଉଛି ମଣିଷର ଧର୍ମ ! ଏହାହିଁ କର୍ମଯୋଗ | କର୍ମ କଲାବେଳେ ଆନନ୍ଦରେ ହେଉ ବା କ୍ଳାନ୍ତି 
ଅପନୋଦନ ନିମନ୍ତେ ଆଦିବାସୀମାନେ ସୁନ୍ଦର ଗୀତ ଗାଇଥାନ୍ତି, ଯାହାର ଅନ୍ୟନାମ 
କର୍ମଗୀତ । କୃଷିକର୍ମ /ଶିକାର /ଢଙ୍ଗଲଢାତ ଦ୍ରବ୍ୟ ସଂଗ୍ରହ ଓ ସଂରକ୍ଷଣ, ମହୁଲ ସଂଗ୍ରହ 
ଆଦି ଆଦିବାସୀଙ୍କ କର୍ମ ପରିସରର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ । ବିଲରେ ହଳ କରିବା ସମୟରେ, ବିହନ 
ପ୍ରଥମେ ଘରୁ ଶୁଭ କରିବା ଓ ବରଣିବା ସମୟରେ ଆଦିବାସୀମାନେ ଆନନ୍ଦ ମନରେ ଗୀତ 
ଗାଇଥାନ୍ତି । ଏହି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ କନ୍ଧମାଳର କନ୍ଧ କୃଷକଟି'୨ ଚଞ୍ଚଳ ହଳ ସାରି ଘରକୁ 
ଫେରିବାକୁ ବ୍ୟଗ୍ର ହୋଇ ତା'ର ପଣ୍ଡା ବା ବଳଦ ପ୍ରତି ଗୀତରେ କହେ 

“ସା-ସା-ସା 

ସାଜାସା ବେଢାସ୍ୁ ଆଢି ନାଙ୍ଗେଲି ବେଢାମୁ 

ମିଡ଼ାଇସି ବାତି ବେଲଙ୍ଗା ବେଣ୍ଡା ବେଲେଙ୍ଗା ଆଇମାନେ ।” 


"ଅର୍ଥାତ୍‌ ବାଙ୍କରୀ ପଣ୍ଡା (ବଳଦ) ସକାଳୁ ଆସିଛ, ହାତୀପରି ଲଙ୍ଗଳ ଟାଣ । ବେଳ 
ଗଡ଼ିଗଲାଣି, ଚଞ୍ଚଳ ଚାଲ ।” 


ସେହିପରି କନ୍ଧ କୃଷକଟିଏ ଅନୁକୂଳ ସମୟ ଦେଖି ବିହନ ବାହ୍ରାର କରିବା, ପୁଜାକରି 
ବିଲରେ ବୁଣିବା ଆଦି ସାଂସ୍କୃତିକ କାର୍ଯ୍ୟ କଲାବେଳେ ଘରର ବୋହୂକୁ କହ୍ରେ¬ 
“ପିଢୁ ରେପି ମାଂଜାନେ / ତୁଣ୍ଡରୁ ରେପି ମାଂଢାନେ 
ଆଲ୍ମାରାଣୀ ନାଡ଼ୁରେ / ଆଲୁଲେ ବେହି ନାଡୂରେ 


ଏହାର ଓଡ଼ିଆ ଅର୍ଥ ହେଉଛି କୁହୁଡ଼ି କୁଣ୍ଠାଝଡ଼ା ପରି ବର୍ଷା ବର୍ଷୁଛି । ହେ ବୋହୂ 
ବେଶି ବେଶି ବିହନ ବାହାର କର | ଏମିତି ଶୋଇରହିଛୁ କାହିଁ କି ? ଏମିତି ଅଳସ ଭାଙ୍ଗୁଛୁ 
କାହିକି ୨ ଆସ ଆସ ବିହନ ବାହାର କର, ଷେତ ବୁଣିବା ଓ ଫସଲ କାଟିବା | 
ଏତଦବ୍ୟତୀତ ଗଣ୍ଡ ସମ୍ପୃଦାୟରେ ମଧ୍ୟ ଶ୍ରମ କଲାବେଳେ ଗୀତ ଗାଇଥନ୍ତି । 
ଯଥା 
“ବାଗିଟୁ ବାଗିଟୁ ପାଇଟି କିଟ୍ଟଂଦାନା 
ପାଇଟି କିମି କିସିପିରୁ ପସେ ମାଇନା 
କଡ଼ ପାଇଟି କିତେ କାନି ସାଗ ଜିନିଷ ପନା..- 


ଭାଷାନ୍ତରରେ-“ଆସ କାମ କରିପିବା ! କାମକଲେ ପଇସା ପାଇବା ଓ ପେଟ ପେଷିବା । 
ପର୍ବତ ଜଙ୍ଗଲକୁ କାମକରି ଯିବା । ସବ ପ୍ରକାର ଜିନିଷ ପାଇବା । କାନ୍ଦୁଲ, ବିରି 
ରୋଇବା, ଫସଲ ବିକି ପଇସା ପାଇବା ଓ ସବୁ ପ୍ରକାର ଜିନିଷ କିଣିବା ।” 
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୧୪ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


ସେହିପରି କର୍ମ ସଂସ୍କୃତିରେ କଳାହାଣ୍ଡିର ଆଦିବାସୀ ହଳିଆଟିଏ ମନଫୁଲାଣିଆ 
ଗୀତ ଗାଇଥାଏ— 


ବଂଏଲାରେ, ତେଲିଘର ବଲଦରେ ନଗାଲେ କପର 
ଦ୍ରମଦାନ କରରେ ତେଲେନ ହଲ ଚାଲୁ ହରବରରେ 
ଯାହାପରେ ଯାହାରେ ଗୋଧନ, ଗଙ୍ଗାରେ ଦରଶନ ହୋ ! 


ଏହ୍ବି ପ୍ରକାରେ ୬୨ ଗୋଟି ଆଦିବାସୀ ଗୋଷ୍ଠୀର ନିଜସ୍ୃ ଭାଷାରେ କର୍ମ ଗୀତମାନ 
ରହିଅଛି, ଯାହାକୁ ଅଧ୍ୟୟନ କଲେ ସେମାନଙ୍କ କର୍ମ ସଂସ୍କୃତିର ପରିଚୟ୍‌ ସହଜରେ ଉପଲବ୍ଧ 
ହୋଇପାରିବ । 


ଶିକାର ଗୀତ : 


ଶିକାର କରିବା ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ଏକ ନିତିଦିନିଆ କାର୍ଯ୍ୟ । ଗିକାର ସମୟରେ 

ଗୀତ ଗାଇବା ଆଦିବାସୀଙ୍କ ଏକ ମୁଖ୍ୟ ପ୍ରବୃତ୍ତି । ବିଭିନ୍ନ ଅସ୍ଥଶସ୍ତରେ ସଢ଼ିତ ହୋଇ ସମୂହ 
ଭାବେ ଏମାନେ ଘଞ୍ଚ ଅରଣ୍ୟକୁ ଯାଇଥାନ୍ତି । ଶିକାରକୁ ଯିବା ପୂର୍ବରୁ ଅସ୍ତଶସ୍ତକୁ ଗୀତବୋଲି 
ପୁଢା କରିବା ଏମାନଙ୍କର ଏକ ସାଂସ୍କୃତିକ ପରମ୍ପରା । ପୁଢାକରି ଶିକାରକୁ ଗଲେ ଯାତ୍ରା 
ନିଷ୍ଟଳ ହେବ ନାହିଁ ବୋଲି ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ଏକ ସାଂସ୍କୃତିକ ବିଶ୍ଵାସବୋଧ ରହିଆସିଛି । 
ଏହ୍ଜି ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ କନ୍ଧମାଳର କୂଟିଆ କନ୍ଧମାନଙ୍କର ଏକ ଶିକାର ଗୀତକୁ ଏଠାରେ 
ପ୍ରଦାନ କରାଯାଇପାରେ | 

“ରଏ ଦୃଦୁ ଗତାଲି / ରଏ ଦୂୃଦୁ ଗତାଲି 

କତା ମାଂଜା ଢୃଡ଼ିଡ଼େ / ବାଉ ମାଂଜା ଜୁଡ଼ିଡ଼େ 

ବାଏ ଦାରୁ କେଲେନେ / ବାଏ ବାଦା କେଲେନେ 


ଭାଷାନ୍ତରରେ“କେଉଁ ପଶୁର ନାମ ଆମେ ଧରୁ ନାହୁଁ । ଯାହା ଦେଖିବା ତାହା ମାରିବା | 
ବାଘ କାନ ଓ ସମ୍ବର କାନ ଦେଇ କାତି ପୁଜା କରିବା | ଗୋଟିଏ ମା'ର ଯେତେ 
ଛୁଆ ଥିବେ ଆସିବେ । ତୁ' ଶର ଯାଇ ସେମାନଙ୍କୁ ମାରିବୁ । ଆମ ଜଗିବା ବାଟରେ 
ଜୀବଜନ୍ତୁ ଆସିବେ |... ଶର ଆମକୁ ଶିକାର ଦେବୁ ।” ଏହିପରି ବିଭିନ ଆଦିବାସୀ 
ଗୋଷ୍ଠୀର ଶିକାର ଗୀତ ରହିଅଛି । 


ଖେଳ ଗୀତ : 


ଆଦିବାସୀମାନେ ଖେନପ୍ରିୟ । ଲୁଚକାଳୀ, ଡାଳମାଙ୍କୁଡ଼ି ଆଦି ଖେଳବେଳେ ଏମାନେ 
ଗୀତ ଗାଇବାକୁ ଭୁଲି ନଥାନ୍ତି । ଲୁଚୂକାଳୀ ଖେଳ ସମୟରେ କନ୍ଧମାଳର ଖେଳାଳୀଟିଏ 
ଗୀଇଥାଏ— 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି.... ୧୫ 


ଦାହାକା ଦାହ୍ରାକା ତଣ୍ଡୁରି ଆଜୁମା ସେକା 
ପିରାମ ପରେଙ୍ଗା ଆପାକାରି 

ଏମ୍ବାକା ଏମ୍ବାକା ପିଉ ପରମା ସେକା 
ପିରଡଙ୍ଗା ପରଡେଙ୍ଗ ତମ୍ବା କାରି.... ଇତ୍ୟାଦି । 


ଭାଷାନ୍ତରରେ-ଖୋଜଢି ଖୋଜି ଯାଉଛି, କେଉଁଠାରେ ଅଛୁ ? ପତୃ କିମ୍ବା ଡାଇ ଥୁଲେ ଖଡ଼ 
ଖଡ଼ ହେଉ | କେଉଁଠାରେ ଲୁଚିଛୁ ? ପୋକ ବା ଝିଣ୍ଠିକା ଥଲେ ଫୁର୍‌କିନା ଉଡ଼ିଆସ । 
କେଉଁ ଡାଳରେ ଲୁଚିଛୁ ? ଇତ୍ୟାଦି ! 


ସେହିପରି ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଆଦିବାସୀ ସମ୍ପଦାୟର ଖେଳଭିତ୍ତିକ ଗୀତ ସମ୍ପର୍କରେ ସୃତନ୍ତର 
ଅନୁଶୀଳନ ଆବଶ୍ୟକ । 
ଧର୍ମ ବା ପର୍ବଭିତ୍ତିକ ଗୀତ : 

ଏହ୍ରି ଶ୍ରେଣୀୟ, ଗୀତ ଗ୍ଧଡ଼ିକ ସାଧାରଣତଃ ବିଭିନ୍ନ ପାରମ୍ବରିକ ପୁଢା, ପର୍ବପର୍ବାଣିରେ 
ଗାନ କରାଯାଇଥାଏ | ଧରଣୀ /ମାଟି ମା' ପୁଢାଠାରୁ ଆରମୂ କରି ଦଣ୍ଡନାଚ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ପ୍ରତ୍ୟେକଟି ଧର୍ମକାର୍ଯା ସମୟରେ ମନ୍ତ୍ରପାଠ କରିବା ଏବଂ ଗୀତଗାଇ ନୃତ୍ୟ କରିବା ଆଦିବାସୀ 
ଜନଜୀବନର ଏକ ଏକ ସାଂସ୍ଥତିକ ପରମ୍ପରା ! ବିଭିନ୍ନ ଆଦିବାସୀ ଗୋଷ୍ଠୀର ଦେବତା ଓ 
ସେମାନଙ୍କୁ ପୁଜା କରିବାର ପର୍ବପର୍ବାଣି ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଅଟେ ! ତନୃଧ୍ୟରୁ କିଛିର ଉଦାହରଣ 
ନିମ୍ବରେ ପ୍ରଦାନ କରାଯାଇପାରେ । 


'ପରବ' ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ଜୀବନରେ ସାଂସ୍କୃତିକ ଚେତନା ଜାଗ୍ରତ କରିଥାଏ । 
ଦ୍ବିଦୁମାନଙ୍କର ବାର ମାସରେ ତେର ଯାତ୍ରା ପରି ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀ ସମ୍ପଦାୟର ପରବ 
ପାଳନ ଭିନ୍‌ ଭିନ୍ନ ଭାବେ ସମାହ୍ରିତ ହୋଇଥାଏ | ଏହି 'ପରବ' ପାଳନ ଗୀତ-ନୃତ୍ୟ ଓ 
ବାଦ୍ୟ ସମନ୍ନିତ । ବିଭିନ୍ନ ରଙ୍ଗ ବେରଙ୍ଗ ପୋଷାକ ପିଛିବା ସହ ମନ ଆନନ୍ଦରେ ଆଦିବାସୀ 
ଯୁବକ ଥୁବତୀ, ବୃ୍ଧ-ବୃଦ୍ଧା ଆଦି ନିଷ୍ଠାର ସହ 'ପରବ' ପାଳିଆସୁଛନ୍ତି । ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୁପ 
ଆମେ କୋୟା ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ‘ପରବ' ଚିତ ଏ୦ାରେ ପ୍ରଦାନ କରୁଅଛୁ | ଗୟ୍‌ଳ 
ଶିଂଗାର ସ୍ଵରରେ ମାଦଲ ବା ଢୋଲର ତାଳେ ତାଳେ ପାଦରେ ପାଦ ଛନ୍ଦି କୋୟା ରମଣୀ 
ମେଲିଦିଏ ତା'ର ସଂଗୀତର ଲହରୀ । ୱାଜା ପାଣ୍ଡୁମ୍‌ (ଚଇତ ପର୍ବ), କଡତା ପାଣ୍ୁମ୍‌ 
(ନୂଆଖିଆ ପରବ), ମାର୍କା ପାଣ୍ଡୁମ୍‌ (ଆମ୍ବ ପରବ), ଚିକୁଡ଼ ପାଣ୍ଡୁମ୍‌ (ଶିମ୍ବ ପରବ), ଲିମଡ଼ୁ 
ପାଣ୍ଡୁମ୍‌ (ପୌଷ ପରବ), ବିମଡ଼କ (ମହୁଲ ପରବ) ପ୍ରତିଟି ପର୍ବରେ ଲା ଓ ସଲପ ପିଇ, 
ବିଭୋର ହୋଇ ସେମାନେ ମାତି ଯାଆନ୍ତି ଗୋଷ୍ଠୀ ନୃତ୍ୟ ଓ ଗୋଷ୍ଠୀ ସଂଗୀତରେ ! 
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୧୬ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... 


“ପୁନା ଗାଦେ ମାଞ୍ାରେ ପାଛା ଗାଦେ ନିଆଦେ 
ନୁନିରେ ବାୟା ବାୟା ନୂନି ବାୟାଲେ 
ଭୀମାଲ ପେଣ୍ଡୁଲ ନୂନିଲେ ବାୟା ନୂୁନିଲେ।” 
ପୁଷ ପରବ ଅବସରରେ ନିଜର ଅମଳ ଶସ୍ୟକୁ ଏକ ମହୁଲ ଗଛ ମୁଳେ ଧରିତ୍ରୀ 
ମା'କୁ ଅର୍ପଣ କରି କୋୟା କହୁଛି 
“ବାତା ଇସି ପୁଢିମେ ୟାଅ /ବାତାଇସି ପୁଢିମେ 
ନିୟାଦେ ସାରା ଆନାମ/ନିକିଂ ବାତା ଇମେ ।” 


ଭାଷାନ୍ତରରେ¬"କ'ଣ ଦେଇ ତୁମକୁ ପୁଢିବୁ ମା'ଲୋ, ସବୁତ ତୁମରି ଦାନ | ଫୁଲ, ପତର, 
ଫଳ ଯାହ୍ାତ ଦେଖୁଛି ସବୁତ ତୁମରି ଦାନ | ତୁମେ ଯାହା ଦେଖୁଛ ସେ ସବୁକୁ 
ତୁମକୁ ହିଁ ଅର୍ପଣ କରୁଛି ମା'— ତାକୁ ଗ୍ରହଣ କର ।” ଏହାହିଁ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି । 
ସବୁ ଧର୍ମ, ସବୁ ଭାଷା, ସବୁ ବୂତ ମଧ୍ୟରେ ଏହି ଚିରନ୍ତନ ଅନ୍ତରର ବାଣୀହି 
ପ୍ରତିଧୃନି ସୃଷ୍ଟି କରିଥାଏ । 
ସେହିପରି ଉତ୍ତର ଓଡ଼ିଶାର ଆଦିବାସୀ ଯଥା—ସାନ୍ତାଳ ଓ ମୁଣ୍ଡୀମାନଙ୍କର କୁଆଁରୀ 
କନ୍ୟାମାନେ 'ଜାଅଆ' ବତ ଅବସରରେ ଗୀତ ବୋଲିଥାନ୍ତି । ଶସ୍ୟ, ସନ୍ତାନ ଓ ପରିବାରର 
ଶ୍ରୀବଦ୍ି କାମନାରେ ଏହି 'ଢାଅଆ' ବ୍ରତ ଭାଦ୍ରବ ଶୁକ୍ଳ ପାର୍ଚୃ ଏକାଦଶୀର ତିନି /ପାଞଚ ବା 
ସାତଦିନ ପୂର୍ବରୁ ପାଳନ କରାଯାଇଥାଏ । ଏଥୁରୁ ଏ ଅଞ୍ଚଳର ଲୋକ ସଂସ୍କୃତିର ପରିଚୟ 
ମିଳିଆଏ । ଏହି ଅବସରରେ କୁଆଁରୀ କନ୍ୟାମାନେ ଗାଇଥାନ୍ତି— 


“କାଁସାୟ୍‌ ଲଦୀକ୍‌ ବାଲି ଆନି ଜାଅଆ ପାତବ ଗୋ . 
ହାମର ଢଜାଅଆ ଉଠ୍୍‌ବେ ରାଗେ ତାଲ୍‌ ଗାଛେକ ପାରା 
ମୁରଢ ଉଠେ ଖିନ ଖିନ /ହାମର ଜାଅଆ ନି ଉଠଲେ 
ଜାଅଆ ଲାଖି କରବ ଉପାସ 

ସାତଦିନ ଢାଅଆ ଲାଗିନ ନିୟମ ପାଲନ୍‌ ଗୋ 

ତାଓ ହାମେ ଜାଅଆ କରବଁ ।” 


ଭାଷାନ୍ତରରେ-“କଂସାବତୀ ନଦୀ ବାଲି ନେଇ ଆମେ ଜାଅଆ ବ୍ରତ କରୁଛୁ | ଆମ ଅଙ୍କୁରଣ 
ତାଳଗଛ ପରି ସଳଖ ହେବ । ଗୁର୍ପଫୟପରି ଉଦ୍କଳ ଜାଅଆ ନହେଲେ ଆମେ ସାତଦିନ 
ଉପାସ ରହି ନିୟମ ପାଳନ କରିବୁ ପଛେ ଜାଅଆ ବ୍ରତ ଛାଡ଼ିବ୍ର ନାହିଁ ।” 
ଏହ୍ରି ଆଧ୍ୟାମ୍ିକ ପର୍ବକୁ ପାଳନ କଲାବେଳେ କନ୍ୟାମାନେ ଆନନ୍ଦମୁଖରିତ ହୋଇ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଗୀତ ମଧ୍ୟ ବୋଲିଥାନ୍ତି ଯାହାକି ସଂସ୍କୃତିର ପରିଚାୟକ । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... ୧୭ 


ସେହ୍ବିପରି କନ୍ଧମାଳର କନ୍ଧମାନେ ବୃଷ୍ଟିଯାଇଁ ବର୍ଷାଦେବତାଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଗାନ 
କରୁଥ୍ଵବା ଗୀତରୁ ସେମାନଙ୍କ ଇଶୃର ବିଶ୍ବାସ ଓ ଭକ୍ତି ଭାବନାର ପରିଚୟ ମିଳିଥାଏ । 
ଯଥା 


“ଓ ଲେକ....ଲେର, ଇର୍ପିସୁ୍ଦା ଲେର 
ଅଲେର-ଲେର, ମାହାସୁନ୍ଦା ଲେର 

ଓ ଯମରେଡ଼ି ସିରୁ ବାକ୍ତାନୂ 

ମୁନା ସାଲେଡ଼ିତ୍ାଇ ସାଲିଗିଆସୁ......” ଇତ୍ୟାଦି 


ଭାଷାନ୍ତରରେ-“ପାଣି ସବୁ ଶୁଖିଯିବାରୁ ମାଛ, ବେଙ୍ଂ ପ୍ରଭୃତି କାନ୍ଦୁଛନ୍ତି ମରିଯାଉଛନ୍ତି । 
ହେ ଯମ, ହେ ଇନ୍ଦ୍ର ଆକାଶରୁ ନାଳକରି ପାଣି ଦିଅ । କୁଅ, ନଦୀ ଓ ନାଳ 
ଶୁଖିଗଲା | ହେ ଯମ ରକ୍ଷାକର ।” 
ଏତଦ୍‌ବ୍ୟତୀତ କନ୍ଧମାଳର କନ୍ଧ, ଡମ୍‌ ଆଦି ଆଦିବାସୀ ଲୋକେ ରୋଗ ଯନ୍ତ୍ରଣାରୁ 
ମୁକ୍ତି ଓ ଭଲ ଫସଲ ଉପ୍ପାଦନ ପାଇଁ ଧରଣୀରାଣୀଙ୍କୁ ପୁଜା କରିବା ସମୟ୍‌ରେ ଭକ୍ତିରେ 
ଗାଇଥନ୍ତି— 
“ଆ ବୁରାପେନୁ, ତଡ଼େ ଆଢାନା ରାହିଆମୁ 
ମିଡ଼ିଟି ଆଢାନା ରାହିଆମୁ 
ପୂଟୃଡ଼ୁ ଉହାକାମୁ ଜଜ୍‌୍ଡ ଉହାକାମୁ 
ନମେରିଗିରି ଆ ଆ କାମୁ/ତାଷା ବିସା ରଞ୍ଜାକାରୀ ସାଞ୍ଜାକାରୀ !" 


ଭାଷାନ୍ତରରେ-“ହେ ମାଟି ମାଆ, ହେ ମାଟି ମାଆ, ଆସ ଆମ ସହିତ ମିଶିକରି ରହ | 
ଆମ ପାଖେ ପାଖେ ରହିଥାଅ । ଆମେ ଝୁଣ୍ଟି ନପଡ଼ |! ଆମକୁ ଜର କିମ୍ବା ରୋଗ 
ନହେଉ | କ୍ଷେତରେ ଫସଲ ଆମର ଅଗାଡ଼ି ନହୋଇ ଭଲ ହେଉ ।” 


ଏ ସମସ୍ତ ସାଂସ୍ଥତିକ ଚିନ୍ତନ ୭୨ ଗୋଟି ଆଦିବାସୀଙ୍କ ଭକ୍ତି ଆଧାରିତ ଗୀତ ତଥା 
ପର୍ବପର୍ବାଣି ସମୟରେ ଗାନ କରାଯାଉଥବା ଗୀତଗୁଡ଼ିକରୁ ସ୍ପଷ୍ଟ ପ୍ରତିଭାତ ହୋଇଥାଏ | 


ଶିଶୁଗୀତ : 
ଆଦିବାସୀ ସମାଜରେ ଶିଶୁ ବା ନାନାବାୟା ଗୀତର ପ୍ରଚଳନ ଯଥେଷ୍ଟ ବେଶୀ | 
ଶିଶୁମାନଙ୍କୁ ଶୁଆଇବା, ଖୋଇବା, ଖେଳାଇବା ସମୟ୍‌ରେ ମାଂ ତଥା ପରିବାରର ଲୋକମାନେ 


ଆପାତତଃ ଗୀତ ଗାଇଥାନ୍ତି । ବାସ୍ତ ବିକ ଏହିସବୁ ଗୀତ ବାଲ୍ୟ ରସରେ ପରିପୂର୍ଣ୍ଚ । 
କନ୍ଧମାଳର ଜନୈକ କୁଇ ରମଣୀ ତା"ର ଶିଶୁକୁ ନିମ୍ବମତେ ଗୀତ ଗାଇ ଶୁଆଇବାକୁ ଚେଷ୍ଟୀ 


କରିଥାଏ । ଯଥା 
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୧୮ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


“ସୁଞ୍ଜାମୁ ସୁଞ୍ଜାମୁ ନାନ୍ଦେ ସୁନା 
ମୁଞ୍ଜାମୁ ସୁଞ୍ଜାମୁ ନାନ୍ଦେ ବାନା 
କ-କରଡିଙ୍ଗା ବାଇସିତ୍ର ଗିନା 
ମୁ-ସୁରଡ଼ିଙା ବାଇସିତ ଗିନା....” ଇତ୍ୟାଦି | 


ଅର୍ଥାତ -ଶୋଇଯା, ମୋ ସୁନା ଶୋଇଥା । ନିଦ ଆସୁ ନାହିଁ କି ? ତତେ ଢୋଳ ବି ମାଡୁ 
ନାହି କି ? ଶୋଇପା ମୋ ସପନା । ଶୋଇପା ମୋ ତାଳରେ ବସିଲା ପକ୍ଷୀ, ଶୋଇଯା 
ବସାରେ ପକ୍ଷୀ ଶୋଇଲା ପରି... ଇତ୍ୟାଦି । 


ସେହ୍ବିପରି ଅବ୍ରଝା ପିଲାକୁ ବଝାଇବାକୁ ଯାଇ କନ୍ଧ ରମଣୀ (କନ୍ଧମାଳ) ଗାଇଥାୀ'ଏ- 


“ମେହେକେ ମେହ୍ରିକେ ତାଞ୍ଜ ମାମାଇ 
ମେହିିକେ ମେହ୍ରିକେ ସକା ମାମାଇ 
ଓରି ଓରି ତାଞ୍ଜମାମା /ଓରି ଓରି ସୁକାମାମା....” ଇତ୍ୟାଦି । 


ଭାଷାନ୍ତରରେ-“ଦେଖ ଦେଖ ଢହୃମାମୃ ଦେଖ ତରାମାମୁ | ହେଇଟି ଆସିଲା ଭାଲୁ ତତେ 
ଦେଖି ହେଉଛି ହାଲୁ ହାଲୁ | ଶୁଣ୍‌ ଶୁଣ୍‌ ହେଇ ଆସିଲା ବାଘ, ମୁଁ ଧରିଛି କାଠଫତ଼ା 
ଓ ମୁଣ୍ଡା ପଥର | ହେ ବାଘ, ତତେ ଦଳିଦେବି, ହେ ଭାଲୁ, ହୁଅନା ହାଲୁ ହାଲୁ । 
ଧରିବି ତୋର ନାକଦଣ୍ଡିକୁ ।” ଏହି ଧରଣର ବହୁ ପ୍ରକାର ଶିଶୁଗୀତ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ 
ବିଭିନ୍ନ ଭାଷାରେ ଲ୍ଯ କରାଯାଇପାରେ । 


ଆଡିବାସୀ ଗାଥା କବିତା : 


ସାଧାରଣତଃ ଦୀର୍ଘ ଆକାରର ଛନ୍ଦବଦ୍ଧ ହୋଇ ବୀରତ୍ୁବ୍ୟଞ୍ଜକ କାହାଣୀ, ଗୀତ 
ଆକାରରେ ଗାନ କରାଗଲେ, ତାହାକୁ ଗାଥା କବିତା କୁହାଯାଏ । ଏହା ବର୍ଣ୍ଠନାଧର୍ମୀ ନୁହେ 
ବରଂ ଆଖ୍ୟାନଧର୍ମୀ । ଆଖ୍ୟାନର ଦ୍ରତତା ଏହ୍ରାର ଅନ୍ୟତମ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ । ଗାଥା କବିତା 
ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀ ଗୋଷ୍ଠୀ ଜୀବନର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ସମ୍ଭଦ | ଦୀର୍ଘ କଳେବର, ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଅନୁଭୁତି 
ପ୍ରେମ, ପ୍ରଣୟ, ଯୁଦ୍ଧ ଦୈବୀ ଭାବନା ଏବଂ କଥାବସ୍ତୁରେ ନାଟକୀୟ୍‌ତା ଏହାର ବିଶିଷ୍ଟ ଗୁଣ 
ହୋଇଥବା ବେଳେ ପ୍ରେମ, ଜାତି, ଯୁଦ୍ଧ ବୀରତ୍, ଇତି ହାସ, କିମୃଦନ୍ତୀ ଓ ପୁରାଣ ପ୍ରଭୃତି 
ଏହାର ଭାବପଞ୍ଜର ନିର୍ମିଣ କରିଥାଏ । ଆଦିବାସୀ ସମ୍ପଦାୟରେ ବ୍ୟବହୃତ ଗାଥା କବିତାରଗୁଡ଼ିକୁ 
ମୁଖ୍ୟତଃ ତିନି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ । 

(କ) ପ୍ରେମମୁଳକ ଗାଥା । 

(ଖ) ପୁରାଣ/ଧର୍ମ ଆଧାରିତ ଗାଥା | 

(ଗ) ସୃଷ୍ଟଚିତତ୍ତୁ ସମ୍ବଳିତ ଗାଥା । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... ୧୯ 


ଏହି କ୍ରମରେ ପ୍ରଥମେ ପ୍ରେମମୁଳକ ଗାଥା କବିତାର ସାଂସ୍କୁତିକ ଅନୁଗୀଳନ 
କରାଯାଉ | 


ସମସ୍ତେ ଜାଣନ୍ତି ପ୍ରେମ ଆଦିବାସୀ ଜୀବନର ମୁଖ୍ୟ ବସ୍ତୁ | ଜଞ୍ଜାଳମୟ ଜୀବନରେ 
ପ୍ରେମବିନା ସେମାନଙ୍କ ଜୀବନ ନିରସ ଅନୁଭୁତ ହୋଇଥାଏ | ଏଣୁ ବହୁ ପରିମାଣରେ 
ପ୍ରେମାମୃକ ଗାଥା କବିତା ସେମାନେ ରଚନା କରିଥାନ୍ତି । ତନୃଧ୍ୟରୁ କୁଇ ଭାଷାର ଏକ 
ଗାଥାର ଉଦାହରଣ ଏଏ୦ାରେ ଦିଆଯାଇପାରେ ! 


“ଆନାଇ ବେଡ଼ା ବେତେରି, ଦିନାରୁ ଢ଼ଟୁ ଆତାରି 
ଆତେ ଆନାରି, ଲେଖାସିନା ମାସେ ମାନ୍ଦେଇ ସାରି...ଆନାଇ ବେଡ଼ା ବେଡେରି (ଘୋଷା) 
ନିଙ୍ଗେ ବେଶାଞ୍ଜାତେଲାସୂନା, ବାମାକି ଗୋଷାଲା ଇଞ୍ଜାନା 
ସାକାଇ ଗାସାନା, ମାଡ଼ାବାଦି ଗିନାସଦି ବେଞ୍ଜୋନାଲାନାଇ ବିଦାବାନା ।” 


ଏଥରେ ପ୍ରେମିକା ପରପୁରୁଷ ସହ ପ୍ରଣୟାସକ୍ତ ହେବା ଦେଖି ଦୁଃଖରେ ଅଭିଭୂତ 
କନ୍ଧ ଯୁବକ ଆମବହତ୍ୟା କରିବା ପାଇଁ ଚିନ୍ତାକରି ପ୍ରେମିକାକୁ କହିଛି¬“ସ୍ଲେହର ପ୍ରିୟା ମୋର, 
କପାଳରେ ଲେଖାଥୂଲା ବୋଲି ତୋର ମୋର ସାଥୀ ହେଲେ | ଢ୍ଲାଇଁ ଘରକୁ ନଯିବା ପାଇଁ 
ତୋତେ ମୁଁ କହିଥଲି (ବାହା ନହେବା ପାଇଁ) । ଡୁ ଜାଇଁ ଘରକୁ ଗଲେ ମୁଁ ଦଉଡ଼ି ଦେଇ 
ମରିଯିବି । ମୁଁ ମରିଯିବା ଶୁଣିଲେ ତୁ ମାଡ଼ା (ଶୁଦ୍ଧକ୍ରିୟା ସଂସାର ଜନିତ ଜିନିଷ ଯଥା 
ଚାଉଳ, ମଦ, ଛେଳି ଇତ୍ୟାଦି) ଧରି ଆସିବୁ । ଏଠାରେ ସାଂସ୍ଥୃତିକ ପରମ୍ଭରା ହେଉଛି, 
ଯେଉଁ କନ୍ଧ ଯୁବକ ସହ ଯୁବତୀର ମିଳନ ହେବ, ସେ ତାକୁହିଁ ବିବାହ କରିବ ! ଯଦି 
ଯୁବତୀଟି ଅନ୍ୟ କାହାକୁ କୌଣସି କାରଣରୁ ବିବାହ କରିବାକୁ ଯା'ଏ ତେବେ ଅନାଚାର 
ଘଟେ । ଏହି ଧରଣର ଶହ ଶହ ଗାଥା ଆଦିବାସୀ କବିମାନେ ସୃଷ୍ଟି କରିଛନ୍ତି, ଯାହାକି 
ବର୍ତମାନ ବିଲପ୍‌ମୁଖୀ | 
ଧର୍ମ ସମୃକ୍ଧୀୟ ଗାଥା : 


ଏହ୍ରି ଶ୍ରେଣୀୟ, ଗାଥଗୁଡ଼ିକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ପର୍ବପର୍ବାଣିରେ ଗାନ କରାଯାଇଥାଏ | କନ୍ଧମାନେ 
ମାଟି ମାଆ ବା ଟାଣାପେନୁ (ପୃଥ୍ବୀ ଦେବତା) ଙ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଅତୀତରେ ନରବଳୀ 
ଦେଉଥୁଲେ ! ପରବର୍ତୀ କାଳରେ ଏହି କେତୁ ପୂଜାରେ ପୋଡ଼ବଳି ଦିଆଗଲା | ଏହ୍ରି କେଚୂ 
ପର୍ବରେ କନ୍ଧ ଲୋକମାନେ ନିମ୍ଲିଖିତ ଗାଥାଟି ସଂଗୀତର ସହନ ଢୋଲ ଓ ମହୁରୀ 
ବାଦ୍ୟରତାଳେ ତାଳେ ନାଚି ଗାଇଥାନ୍ତି- 


“ବାଲା ଦିନା ତାଇ ବାତିଲା ପାବା ଦିନା ଡାଇ ବାତିଲା 
ପଡ଼ାକରୁ ଦାଃ ପିଞ୍ଜା କ୍ଵାଇ କରୁ ଦାଃ ପିଞି 
ଟାଣା ଲୁଦୁ ଲୁଦୁ ଗୀତି ବାସ ଲୁଦୁ ଲୁଡ଼ ଗୀତି 
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୨୦ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


ଏ ସିରିଲି ବେଞ୍ଜାସୁ ଏ ଦନ୍ଦଲି ବେଞ୍ଜାସୁ 
ଟାଣା ସାଂପି ଆଃପାକରି ବାସା ସାପି ଆପାକାରି 
ବାରବର୍ଷ ସୁଞ୍ଜାମୁ ତେରବର୍ଷ ସୁଞ୍ଜାମୁ ।” ଇତ୍ୟାଦି 


ଭାଷାନ୍ତରରେ¬“ପଶ୍ଚିମ ଦେଶରୁ ଆସିଲୁ ତଳ ଦୁନିଆରୁ ଆସିଲୁ । ଅଣ୍ଡିରା ମଇଁଷି ଖୋଜୁଛ 
ମାଇ ମଇଁଷି ଖୋଜୁଛୁ | ପୃଥିବୀ ଲଦ ଲଦ ହେଉଥଲା, ମାଟି ଲଦ ଲଦ ହେଉଥଲା । 
ହେ ସିରିଲି ଶୁଣେ, ଦେ ଦନ୍ଦଲି ଶୁଣେ । ମାଟି ଛିର ହେଉ, ଛାନ ଚାପି ରହୁ | ପ୍ରଥମ 
ଚଟୁଆ ମାଂସ ଦେବୁ, ଆଗ ଚଟୁଆ ମାଂସ ଦେବୁ । ବାରବର୍ଷ ଶୋଇ ରହ, ତେରବର୍ଷ 


ଶୋଇ ରହ୍‌!” 


ଏତଦବ୍ୟତୀତ ବିଭିନ୍ନ ଆଦିବାସୀ ଭାଷାରେ ଏହି ଧରଣ ଗାଥା ଗାନକରି ଯୁବକ- 
ଯୁବତୀମାନେ ନୃତ୍ୟ କରିଥାନ୍ତି । ବିଶେଷତଃ ସାଂସ୍କୃତିକ ପୂଢା ପାର୍ବଣରେ ଧର୍ମ ସମୃନ୍ଧୀୟ 
ଗାଥାଗୁଡ଼ିକ ଗାନ କରାଯାଇଥାଏ । 


ପୌରାଣିକ ଗାଥା : 


ଭାରତୀୟ ସାଂସ୍ଥତିକ ପରମ୍ପରାରେ ସାଧାରଣ ଜନତାଙ୍କୁ ନୈତିକ ଦିଗ୍ଦର୍ଶନ ଦେବା 
ନିମନ୍ତେ ପୁରାଣ ତଥା ପୌରାଣିକ ଗାଥାଗୁଡ଼ିକର ସୃଷ୍ଟି । ଆଦିବାସୀ ସମ୍ଭଦାୟରେ ସେହ୍ରି 
ପ୍ରାଚୀନ ପୁରାଣ ଯଥା—ରାମାୟ୍‌ଣ, ମହାଭାରତ, କୃଷ୍ଟଲୀଳା ଆଧାରିତ ଗାଥା କବିତାମାନ 
ସୃଷ୍ଟିହରୋଇ ଗାନ କରାଯାଇଥାଏ | ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୁପ କନ୍ଧମାଳର କୁଇ ଭାଷାରେ ରାମକଥା 
ଗାଥାର କିଛି ପଦ ଏଠାରେ ଉଦ୍ଧାର କରାଯାଇପାରେ 


“ବେଞ୍ଜଆନା ସଭାଜନ ଗିଆନାଇ ମନ କର୍ଣ୍ଣ 

ମିଥଲା ଗାଦି ନାତେଞ୍ଜ ଜନକ ରଷି ରାତିଞ୍ଜ 

ମିଡ଼ାତେ ଆବା ଗନ୍ଦେ ମିଡ଼ା ମୁକୂରି ଗିଡ଼େଞ୍ଜ ବେଡ଼ା 

ବାସିତେଞ୍ଜ ବିକାଲା ବାନା ଇସିଙ୍ଗିଂ ଗିଆନା ମିଡ଼ାପାନା....” ଇତ୍ୟାଦି 


ଭାଷାନ୍ତରରେ ଶୁଣ ଆହେ ସଭାଢନେ ଦେଇ ମନକର୍ଣ୍ଠ | ମିଥୁଲା ଦେଶ ଗାଦିରେ ଜନକ 
ରଷି ରାଜା ଥଲେ । ତାହାଙ୍କର ସନ୍ତାନ ସନ୍ତତି ନଥୂଲେ । ସେ ସ୍ଟେହରେ ପ୍ରଜାଙ୍କ 
ପାଳୁଥଲେ | କେମିତି ସନ୍ତାନ ହେବ ଏହି ଚିନ୍ତାରେ ଶରୀର କ୍ଷୀଣ ହେଲା ! ସନ୍ତାନ 
ଅଭାବରେ ସେ “ମୁଁ ବାଞ୍ଚ ହେଲି ବୋଲି ଦୂଃଖ କରୁଥିଲେ !” ଇତ୍ୟାଦି 


ଉପର୍ଯୁକ୍ତ ଗାଥା ବ୍ୟତୀଡ ଆଦିବାସୀମାନେ ସାମରିକ ଦୁର୍ଘଟଣାକୁ ଓ ସୃଷ୍ଟି ତତ୍ତୁକୁ 
ନେଇ ମଧ୍ୟ ଗାଥା କବିତା ରଚନା କରିଥାନ୍ତି । ଶୈଳୀ ଓ ଭାବ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଗୀତ ଗୁଡ଼ିକରେ 
ଆଦିବାସୀ ସାଂସ୍କୃତିକ ମାନସିକତାର ସ୍ପଷ୍ଟ ପରିଚୟ ବାରି ହ୍ରୋଇପଡ଼େ । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... ୨୧ 


ଏତଦବ୍ୟତୀତ ଆଦିବାସୀମାନେ ଗୀତ ଆକାରରେ ଯେଉଁ ପ୍ରବାଦ ପ୍ରବଚନ, 


ଢଗଢମାଳି, ନାଁ ଦିଆ, ମନ୍ତ, ସୁଭାଷଣ /କୁଭାଷଣ ଗାନ କରିଥା'ନ୍ତି, ସେ ସବୁର ସମ୍ୟକ 
ପରିଚୟ୍ାମ୍ବକ ଆଲୋଚୃନା ନିମ୍ବରେ କରାଯିବାର ଉଦ୍ୟମ କରାଯାଉଛି । 


ପ୍ରବାଦ / ପୁବଚୃନ : 


ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ପ୍ରବାଦ ଓ ପ୍ରବଚୃନ ଗୁଡ଼ିକ ଲୋକ ଅଭିଜ୍ଞତାରୁ ମୁଖ୍ୟତଃ ମୃଷ୍ଟି | 


ସାଂସାରିକ ଅଭିଜ୍ଞତା, ଦେଶ ପ୍ରଚଳିତ ବଚୃନ ପ୍ରବାଦ ଓ ଜନଶ୍ରତିକୁ ନେଇ ସେ ସବୁ ରଚ଼ିତ 
ହୋଇଥାଏ ! ଏହା ଆପାତତଃ ଚ଼ାଗିଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ । ଯଥା ପାରିବାରିକ ପୁବଚ଼ନ, ସାମାଜିକ 
ପ୍ରବଚନ, ନୀତି-ଉପଦେଶ ମୁଳକ ଓ ଦର୍ଶନ ବା ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକ ପ୍ରବଚନ । 


୧ 


9 


୩ 


୪ 


୫ 


®) 


୭ 


୮1 
୯୮! 


ବର୍ଝ୍ମାନ ନିମ୍ଲରେ ତନୁଧ୍ୟରୁ କେତୋଟି ଆଲୋଚ଼ନା କରାଯାଉ 


ଯେଉଁ ବ୍ୟକ୍ତି ନିଜର ସ୍ୃଲ୍ବ ଜ୍ଞାନକୁ ନେଇ ଗର୍ବକରେ, ତାକୁ ଦେଖାଇ ପ୍ରବଚୃନ ସୃଷ୍ଟି 
ହୋଇଛି କନ୍ଧମାଳ) ଏକାଗୁରୁ ପେଡ଼ାଗୁରୁ ବଡ଼ିମୁଣ୍ଣୀ ତାନି ପଅଟା ଗୁରୁ ପର୍ବତ 
ପରି ଜ୍ଞାନୀ ହୋଇଥୁଲେ ପ୍ରକୃତ ଗୁରୁ ନହ୍ରେଲେ ପାଣିର ଫେଣ) 


ସତ କାତାଙ୍ଗୀ ସଂକୀର୍ତନ, ମିଛି କାତାଙ୍ଗ ମଇଦାନ ! (କନ୍ଧମାଳ) ଅର୍ଥତ୍‌ ସଡକଥାକୁ 
ସଂକୀର୍ତ୍ନ ମିଛକଥାକୂ ମଇଦାନ । 


ଡମ୍ଭାଷା-କାମ କଲେ କରମ ତୂକଦେ । (କର୍ମ ନକରି ଭାଗ୍ୟକୁ ନିନ୍ଦା କରିବା 
କେବଳ ବୋଜାମୀ) | 


କୋରାପୁଟ କୋୟା) ଘରେ ନାଇଁ ରନ୍ଧା ଦୁଆରେ ଉଇଁଷା ବନ୍ଧା (ହାଡରେ ନଥାଇ 
ଧନ, ପୁଅ ବାହାକରି ମନ) | 


କୋରାପୁଟ (କୋୟା) -ଧନୀଘର କଥା ମୁକି/ଦୁଃଖୀର କଥା ଫୁକି (ଧନୀର କଥା 
ବେଦର ଗାର/ଗରୀବର କଥା ସବୁ ଅସାର) ! 


କୋରାପୁଟ (କୋୟା) —ଦେଖ୍ବାକେ ଫୁଲଗଭା ଭିତର ରବ୍ରବା (ଉପର ଅମୃତ 
ଭିତର ବିଷ) । 

କୋରାପୁଟ (କୋୟା) —ମାଲୀଘରର ଛେଲି କୁମ୍ବାର ଘରର ଘୋଡ଼ା (ଅର୍ଥ ସ୍ପଷ୍ଟ 
ତନ୍ତୀଘରର ମାଙ୍କଡ଼ ଡିନି ହେଉଛେ ଘରବୃଡ଼ା 

କୋରାପୁଟ (କୋୟା) —ମାମାଝି ଗୁତ଼ ଘି (ମାମୁଁ ଝିଅ ଗୁଡ଼ ଘିଅ ପରି ଭଲ) 
କନ୍ଧମାଳ (ଡମଭାଷା) —ପୋ କୁଇଦେ, ସୋ ଭୁଇଦେ (ପେ କହିବ, ସେ ବୋହିବ) | 
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୨୨ ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... 


୧୦ । କନ୍ଧମାଳ (ତମଭାଷା)—ପର୍ଦିଗିଆ ସାଙ୍ଗ, ହଲ୍ଦୀ ମଖା ରଙ୍ଗ (ପରଦେଶୀ ବନ୍ଧୁ 
ଓ ହୁଳଦୀ ଲଗା କାଳୀଝିଅ—ଏମାନଙ୍କ ଅସଲ କଥା ଅଲ୍ବଦିନରେ ଜଣାପଡ଼େ) । 


ଏତଦ୍‌ବ୍ୟତୀତ ଲକ୍ଷଲକ୍ଷ ପ୍ରବଚନ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ଭାଷାରେ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ 
ପେଉଁଥୁରୁ ସେମାନଙ୍କ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନଧାରାର ଅସଲ ପରିଚୟ ମିଳିଥାଏ । 


ଢଗଢମାଳୀ : 


ଆଦିବାସୀ ମୌଖିକ ସାହିତ୍ୟରେ ପ୍ରବାଦ ପ୍ରବଚନ ପରେ ଜଗଢମାଳୀ ବା 
ଲୋକୋକ୍ରି ଗୁଡ଼ିକର ସାଂସ୍ୃତିକ ପ୍ରୟଲୋଗ ଯଥେଷ୍ଟ ବେଶୀ । ପ୍ରତି ଜଗର ମୁଳରେ ଅତୀତର 
ସାଂସ୍କୃତିକ ଇତି ହାସ ସଂଗୋପିତ ହୋଇରହିଛି । ଏହା ଏକ ଏକ ଲଘୁ ହାସ୍ୟୋଦଦୀପକ 
ବାକ୍ୟବାଣ କହିଲେ ଅତ୍ର୍ୟକ୍ତି ହେବନାହ୍ଧି । ତନୃଧ୍ୟରୁ କେତୋଟିର ଏଠାରେ ଅନୁଶୀଳନ 
କରାଯାଇପାରେ | 


କନ୍ଧମାଳ-ଆଦିବାସୀ-କନ୍ଧ ସମ୍ପଦାୟ 

୧। ଇସିଙ୍ଗଂ ସାଞ୍ଜାଗିନେଞ୍ଜ, ହେ ସାଞଜିନେ—‹ କରିବ ପେମିତି ପାଇବ ସେମିତି) 

୨ । ଭକୁଡ଼ୁ ଇଞ୍ଜାନା, ନାଳ ମେଃହେତେକା ଆଁ ଇଞ୍ଜିଦୂଃନା-( ପଛରେ କହେ, ଆଗରେ 
ପଡ଼ିଲେ ଛାନିଆ ହୁ) 

୩ | ବିତିପଟି, ନାଇ ମାସାକି ଜା-ଆମା ପାଟି —( ଦଦରା କଛା, ମୋ ଯୋଗୁ ପାଇଲୁ 
ଘଇତା) 


୪ । ସିଆସାକେ ଜାକା ନେଞ୍ଜ/ମାଟା ସାକେ କକା ନେଞ୍ଜ—(ଦେଇଥୁଲେ ପାଇ, ବୁଣିଥୁଲେ 
ଦାଇ) 


୫ | ତାର୍‌ ପେଟେ ନହ୍‌ ଏଲାଟା ସିଜତେଇ ବୁଆ-(ପରନିନ୍ଦା /ପରଚିନ୍ତାରେ ଯାହାର 
ସମୟ ଯାଏ) 


ପଦହେଳି ବା ବାକେଣି ବା ନାଁ ଦିଆ : 


ପ୍ରହେଳିକା ବା ନାଁ ଦିଆ ଆଦିବାସୀ ଲୋକବାଣୀର ଏକ ବିଶିଷ୍ଟ ସାଂସ୍କୃତିକ ବିଭବ । 
ସମାଜର ପ୍ରାୟ ପ୍ରତ୍ୟେକ ସ୍ତରରେ ଏହାର ବ୍ୟବହାର ଓ ଆଦର ରହିଛି । ବୁଝି ପରୀକ୍ଷା, 
ମନୋରଞ୍ଜନ, ରହସ୍ଯ ପ୍ରକାଶତଉଙ୍ଗୀ ଓ ଶିଶୁଗିଷା କାଳରେ ଏହାର ଉପଯୋଗ ହୋଇଥାଏ । 
ଓଡ଼ିଆରେ ଏହାକୁ 'ଧନ୍ଦାଂ ବୋଲି ମଧ୍ୟ କୂହ୍ରାଯାଇଥାଏ । ଲୋକଗୀତ ପର୍ଯ୍ୟାୟରୁକ୍ତ ଏହି 
ବାକେଣି ଗୁଡ଼ିକରୁ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ଅନୁଭୁତି ସର୍ବସ୍ବ ଜୀବନର ପରିବୃୟ ମିଳିଥାଏ । 
ଉଦାହରଣ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... ୨୩ 


କନ୍ଧମାଳ (କୁଇଭାଷା) 


(କ) 


(ଗି) 


(ଗ) 


(ଘସ) 


ଅନେନ ପାଡ଼ା ଗୁଦୂଙ୍ଗା ରାଲି ଇଞ୍ଜାମାନୁ ( ସୁକାଙ୍ଗା) 
ସେ ପଡ଼ାରେ ଖୁଦ ବିଛାଯାଇଛି (ତାରା) 


ଅସୁର ତାନି ବିତ ବଗା ତରଗାଇ ନେ (ଅଲି) 

ଏ ପର୍ବତରେ ଦଦରା ଭୋଗା ଗଡୂଅଛି (ଭାଲୁ? 
ଆତିଗିଜ ତାନି ତୁମ୍ବା କକସାନେ 

ହ୍ରାତୀପିଚ଼ାରେ ଝିଙ୍କ ଲାଗିଛି (ଘରେ ତାଲା ପଡ଼ିବା) 
ସୁଡ଼ୂତାନି ମିନୁ ବୁଅ ବୁଅ ଇଞ୍ଜିନେ (ବାଙ୍ଗସି) 
ପାଟିରେ ମାଛ କଳ କଳ କରୁଛି (ଜିଭ 


କୋରାପୁଟ (କୋୟା) 
(ଙ) ଟିକି ହେଲା ବାର ବରଷ 


ମାଆ ହୋଇଲା ବ୍ରଢ଼ୀ 
ଆଇର ମୁଣ୍ଡେର ବାଲ୍‌ ପାଡ଼ିଲାନି 
ଦେଖିବ ଆସା ହୋ ଖୁଡ଼ୀ 


(ଉତ୍ତର-ମକା) 


କୋରାପୁଟର ଗୀତ କୂଡ଼ିଆ ତା'ର ଗୀତ କୁଡ଼ିଆନୀଜୁ ଗୀତରେ ବି ନାଁ ଦିଆର 
ପ୍ରପ୍ଳୋଗ କରିଥାଏ ! ଯଥା 


ଅକର ଭିତରେ ପୋକରିପାନି 

ଜଲଦ ଭିତରେ ରାନୀ 

ଏ ଧନ୍ଦା କହ ଆଲେ ଗୀତକୁଡ଼ିଆନୀ 
ତୁଇ ମାଇଢି ବୋଲି ମୁଇଁ ଜାନି 


ଏହାର ଉତ୍ତରରେ ଗୀତ କୁଡ଼ିଆନୀ ଦେଇଥାଏ 


ଶିରିଗିରି ଭଅଁରୀ ଅଦ୍ୟାନ ବଡ଼େଟାନ୍‌ 
ଗିରିନାକ ବାଟ ମିଲିସି 
ଜରିନା ନ ମିଲେ ବାଟ । 


ଉତ୍ର-ମାଛ ! 
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୨୪ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି .... 


ବସ୍ତୁତଃ ଏସବୁ ନାଁ ଦିଆ ଯେପରି ବୁଵଧିର ପରିମାପକ; ସେହ୍ବିପରି କୌତୁହଳପ୍ରଦ ! 
ଆଦିବାସୀଙ୍କ ଢଗଢମାଳି, ପ୍ରବାଦ ପ୍ରବଚନ, ନାଁ ଦିଆ ପ୍ରଭୃତି ସାମାଜିକ, ସାଂସ୍କୃତିକ ଓ 
ଧର୍ମୀୟ ଜୀବନର ଧାରକ ଓ ବାହକ | ଏସବୁରେ ପେତିକି ରହିଛି ବ୍ୟଙ୍ଗ ବିଦୂପ, ତତୋଃଧୂକ 
ରହିଛି ସାମାଜିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧ । 


ମନ୍ତ୍ର : 


ଆଦିବାସୀଙ୍କ ଜୀବନଶୈଳୀରେ ମନ୍ତ୍ରର ଗୁରୁତ୍ନ ବହୁତ ଅଧୁକ | ଏ ଧରଣର ରଚନା 
ଅଲିଖିତ ଭାବେ ପିଢ଼ିରୁପିଢ୍ିକୁ ଗୁପ୍ତର ସହ୍‌ ଗତି କରିଥାଏ । ଏହାରି ଭିତରେ ଅନ୍ତଃସଲିଳା 
ଫଳଲ୍‌ଗୁ ପରି ସାଂସ୍କୁତିକ ବିଶ୍ନସବୋଧ ମଧ୍ୟ ଗଡ଼ିଚ଼ାଲିଥାଏ । ଆଦିବାସୀ ସମାଢରେ ମନ୍ତ୍ରକର୍ଷଙ୍କୁ 
“ଗୁଣିଆ” କହିଥାନ୍ତି । ଭୁତ, ପ୍ରେତ, ଡାହାଣୀ ଆଦି ବିଭିନ୍ନ ଅପଦେବତା କବଳରୁ ରକ୍ଷା, 
ରୋଗ ଭଲ ହେବା, ଶତୁ ଦମନ କରିବା, ଆଜ୍ଞାବହ ବୀରଙ୍କୁ ପେଷଣ କରି ଅସାଧ୍ୟ ସାଧନ 
କରିବା, ବିଭିନ ବସ୍ତୁକୁ ଅପ୍ରାକୃତ ଶକ୍ତି ପ୍ରଦାନ କରିବା ଆଦି ନାନା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ମନ୍ତ୍ରର 
ବ୍ୟବହ୍ରାର କରାଯାଇଥାଏ । ତନ୍ଟଧ୍ଯରୁ ଗୋଟିଏ /ଦୁଇଟିର ଉଦାହରଣ ଏ୦ାରେ 
ଦିଆଯାଇପାରେ । 


ଭୁତ / ପ୍ରେତ ଛାଡ଼ିବାର ମନ୍ତ : 
ଏହ୍ରି ମନ୍ତ୍ର କନ୍ଧମାଳର କନ୍ଧ ସମାଜରେ ବ୍ୟବହୃତ | 
ପିଦେରିତି ପିତାତି ଭୁତତି ପ୍ରେତତି 
ମିଲୁଙ୍ଗେ ଡାହାଗିତ, ନାଇମିଡ଼ା ନାଇ ବୋଦା 


ଆହ୍ାନା ଆଇ୍ଗିଂଜାଇ ବୁଗ୍‌ କିଞ୍ଜାଇ 
ପୁତାନି ଜିଞ୍ଜାନା, କାଢୁ ଆହାନା, ମାରା ଆହାନା... ଇତ୍ୟାଦି 


ଏହାର ଭାବାର୍ଥ ହେଉଛିହେ ପିତୃପୁରୁଷ ତଥା ଭୁତମାନେ, ମୋ ପିଲାମାନଙ୍କୁ 
ତମେ ଛୁଇଁଛି । ତେଣୁ ମୁଁ ତମକ୍ର ହ୍ବାତ ପୋଡ଼ି ପ୍ରଣାମ କରି କହୁଛି, ପିଲାଟି ଝାଉଁଳି ଯାଉଛି, 
ମଉଳି ଯାଉଛି—ହେ ପ୍ରେତ ଭୁତ ତମେ ପିଲାଠାରୁ ଦୂରେଇ ଯାଅ ! 
ସେହ୍ବିପରି ସାମାଢିକ କର୍ମ ଯଥା ଶବସଂସ୍କାର କରି ଫେରିବାପରେ ମତ୍ରାଧାରୀ 
ଆଦିବାସୀଗଣ ନିମ୍ପେକ୍ତ ମନ୍ତ୍ରଟି ଗାଇଥାନ୍ତି । ଯଥା 
ଏସ୍ତାରି ପେନୁକି, ଏସ୍ଥାରି ମାଡୁ ତିଞିତେ 
ଏନେକିନୁ ଜଡ଼ସାକା ଇନୁ ଆକାମୁ 
ମାଇଁ ମିଡ଼ା ବଦା 'ଏନୁ ଡିଗାଢିଆରା ! 
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ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... ୨୫ 


ଭାଷାନ୍ତରରେ “କେଉଁ ଦେବତାଙ୍କୁ ଭୁତ ଖାଇଲା, ତୁ ତାଙ୍କ ସାଇଂରେ ସାଙ୍ଗ ହୋଇପା । 
ଆମର ପିଲାମାନଙ୍କ ତୁ ଛୁଅ ନାହ୍ରି ।” 


ଏତଦବ୍ୟତୀତ ଆଦିବାସୀ ସମ୍ପଦାୟମାନଙ୍କର କଥାବାର୍ତାରେ ବହୁ ସୁଭାଷଣ ଓ 
ଜୃଭାଷଣର ମଧ୍ୟ ପ୍ରୟ୍ଟୋଗ ହୋଇଥାଏ, ଯାହାକି ଆମ ଆଲୋଚନା ପରିସରଭୁକ୍ତ ଅଟେ | 
ଏଥୁରେ ଗୋଟିଏ ଜାତିର/ଅଞ୍ଚଳର ସାଂସ୍ୁତିକ ପ୍ରତିଫଳନ ଦେଖିବାକୁ ମିଳିଥାଏ । ତନୃଧ୍ୟରୁ 
କିଛିର ଉଦାହରଣ ଏ୨୦ାରେ ଦିଆଯାଇପାରେ | 


କନ୍ଧମାଳର ଜୁଇ ସମାଜରେ ସ୍ତୀଟିଏ ରଜୋବତୀ ହ୍ରେଲେ ଅଛୁଆଁ ହୋଇଯାଏ 
ବୋଲି ପୀରମ୍ପରିକ ବିଶ୍ଧାସବୋଧ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ରହିଆସିଛି । ଏହ୍ରି ସମୟରେ ସେ 
କୌଣସି ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକ କାର୍ଯ୍ୟ ବା ଶୁଭକାର୍ଯ୍ୟରେ ଯୋଗଦେଇ ନଥାଏ ! ଏ କଥାକୁ କନ୍ଧମାନେ 
ସୁଭାଷଣ ମାଧ୍ୟମରେ ଅନ୍ୟକୁ ନିମ୍ବମତେ ଜଣାଇଥାନ୍ତି- 


(କ) ଯଥା—"ମେପେନାରୀ ଇଜସଲାନାରୀ ଆଢାନେ” (ଆମ ଘରଣୀ ଭିତରେ ପ୍ରବେଶ 
କରିବ ନାହି) 

(ଖ) ସେହିପରି ନାରୀ ଗର୍ଭବତୀ ହେଲେ କନ୍ଧମାନେ କହନ୍ତି¬“ରାହି ଆଜାନେ ଓ ଡମ୍‌ 
ଭାଷାରେ—କାଚୁ ଛଡ଼େଇଲି, କାଚତେନ ଆଛେ, ଠେବାଛେ ଓ ଗାଖତ଼େ-ଧାରାଛେ 
ପ୍ରଭୃତି ଶବ୍ଦ ମାଧ୍ୟମରେ କହିଥାନ୍ତି 


(ଗ) କୌଣସି ବ୍ୟକ୍ତିର ମୃତ୍ୟୁ ଗୁଚ଼ନାକୁ କନ୍ଧ ଭାଷାରେ ସାସେ୍ଜ ଓ ଡ଼େଲିଏତେ ଶବପୁଞ୍ଜ 
ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରଦାନ କରିଥାନ୍ତି । ଜଙ୍ଗଲରେ ହିଂସ୍ରଜ଼ନ୍ତୁ ଖାଇଗଲେ“ ଆଡ଼େ ମୁହି 
ଆତେଞ୍ଜ" ଘଡ଼ଘଡ଼ିରେ ମୃତ୍ୟୁ ହେଲେ “ସୁରୁପାଟେ ବିଜିବେତେ” ବୋଲି କହିଥାନ୍ତି । 


(ଘ) ରୋଗବ୍ଯାଧୂରେ ପଡ଼ିଲେ--ତାଟି ପଟି ଆସ୍ତେଞ୍ଜ (କନ୍ଧ ଓ ଡ଼ମ ଭାଷାରେ 
'ଖାଟ୍ଧାରଲେ' ବୋଲି କହିଥାନ୍ତି । ସାନମାନଙ୍କୁ ଗୁରୁଜନମାନେ କଲ୍ୟାଣ କଲାବେଳେ- 


“ବଉ ଆମୁ" କହିଥାନ୍ତି । ଏହିପରି ଖୋଜିବସିଲେ ୬୨ ଗୋଟି ଆଦିବାସୀ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ 
ମୁଭାଷଣ /କୁଭାଷଣ ସମର୍କୀୟ ବହୁ ରଚ଼ନା ମିଳିପାରିବ । 


ଉପପ୍୍ାକ୍ତ ସମସ୍ତ ଆଲୋଚନାରୁ ଆଦିବାସୀ ଗୀତସମୁହରେ ପରିପୂର୍ଣ୍ଚ ହ୍ରୋଇରହିଥୁବା 
ସାଂସ୍କୃତିକ ଚେତନାର ପରିଚୟ ସ୍ତଷ୍ଟ ମିଳିଥାଏ । ଅତ୍ୟନ୍ତ ସରଳ, ଛନ୍ଦକପଟହୀନ ସମସ୍ତ 
ଆଦିବାସୀଙ୍କ ଜୀବନଚୁୂର୍ଯ୍ୟାରେ ‘ଗୀତ! ହି ହେଉଛି ପ୍ରାଣ ସୃରୁପ । ନାଚ଼-ଗୀତ ଓ ବାଦ୍ୟର 
ସମନୃୟ ହିଁ ସେମାନଙ୍କ ଜୀବନର ସବୁକିଛି । ପ୍ରକୃତି ନିସ୍ତବୃଟ ଶାନ୍ତ କୋଳରେ ଜୀବନକୁ 
ସେମାନେ ଖୁବ ମନଭରି ଉପଭୋଗ କରିଆସିଛନ୍ତି । ଆଧୁନିକ ଭଳି ସେ ଯନ୍ତ୍ରଣାସିକ୍ତ ଜୀବନ 
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୨୬ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... 


ଜିଏ ନାହିଁ । ସେ ଜି ମୁକ୍ତ ତଥା ସ୍ଵାଭାବିକ ଜୀବନ । ଜନୃଠାରୁ ମୃତ୍ୟୁ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମଗ୍ର 
ଜୀବନ ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଏକ ଆନନ୍ଦପ୍ରଦ ଅନୁଭୁତି । ମୃତ୍ୟୁ ତା'ପାଇଁ ଜୀବନର ପରିସମାପ୍ତି 
ନୁହେଁ ଅୟମାରମ୍ୂ ମାତ୍ର | ପ୍ରକାଶଥାଉକି ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀ ଜଣେ ଜଣେ ଆଶୁକବି 
ହୋଇଥୁବାରୁ ପରିବେଶ ଓ ପରିଛିତିକୁ ଉପଜୀବ୍ୟ କରି ମନରୁ ତତକ୍ଷଣାତ ପଦପୋଡ଼ି ଗୀତ 
ମାଧ୍ୟମରେ ଭାବ ବିନିମୟ କରିପାରିଥାନ୍ତି । ଖାଦ୍ୟ ଓ ପାନୀୟ ପରି ଆବଶ୍ୟକୀୟ ଆଦିବାସୀ 
ଲୋକ ହୃଦୟର ସୃତଃଙ୍ଗୁର୍ଉ ପ୍ରକାଶ ଓ ଲୋକପ୍ରାଣର ସ୍ତନ୍ଦନରେ ଅନୁରଣିତ ଏହ୍ବି ସମସ୍ତ 
ଗୀତ ଓ ସଂଗୀତକୁ ସେମାନଙ୍କ 'ଜୀବନବେଦଂ' କହିଲେ ଅତ୍ୟୁକ୍ତି ହେବନାହିଁ । ଏମାନଙ୍କ 
ନୃତ୍ୟଗୀତ କେବଳ ଅବସର ବିନୋଦନ ନୁହେଁ; ଦା ସେମାନଙ୍କ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନର 


ଅବିଳ୍ରେଦ୍ୟ ଅଙ୍ଗ | 


ଷୋଭର ବିଷୟ ଏହି ଯେ ଆଢି ଆଦିବାସୀମାନେ ସହରର ସଭ୍ୟତାର ଚ଼ାକଚୃକ୍ୟକୁ 
ଆଦରି ନେଇ ନିଜର ସାଂସ୍କୁତିକ ଜୀବନଗୈଳୀଠାରୁ ଦୂରେଇ ଯାଉଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ବିବାହର 
ବେଳେ ନାଚଗୀତ ପରିବର୍ଭେ ସହରୀ ମାଇକ୍‌ ବାଜିବା ଆରମ ହେଲାଣି । ଦିନକୁଦିନ ସେମାନଙ୍କ 
ସଂଗୀତ ପ୍ରାଣର ରସବୋଧ ଶୁଷ୍ଟ ହୋଇଯିବାକୁ ବମିଲାଣି | ଏଣୁ ଯୁଗ ଯୁଗ ଧରି ତୃଣ୍ଡକୁ 
ତୁଣ୍ଡ ହୋଇ ଚ଼ାଲିଆସିଥୁବା ଗୀତ ଗୁଡ଼ିକୁ ସଂଗ୍ରହ ତଥା ସଂରକ୍ଷଣ କରିବା ନିତାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ 
ହେଲାଣି । ଯଦି ବେଳ ଥାଉ ଥାଉ ସେ ସବୁକୁ ଆମେ ସେମାନଙ୍କ ମୁହଁରୁ ସାଉଁଟି ନ ରଖିବା, 
ତେବେ ଏକ ସାଂସ୍କୃତିକ ଅବକ୍ଷୟ ହେବାହ୍ଁ ସାର ହ୍ରେବ ! 


ପ୍ରାଧ୍ୟାପକ, ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ବିଭାଗ 
ସାମନ୍ତ୍ର ଚନ୍ଦ୍ର ଶେଖର (ସୃଫଶାକିତ) ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ 
ପୂରୀ 


* + * 
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ଓଡ଼ିଶାର ଆଦିବାସୀ ସଂହତି 


ଡକ୍ଟର ଲିପି ହେମ୍ୃମ 


ସେମାନେ ପ୍ରକୃତିକ ସନ୍ତାନ । ପ୍ରକୃତି କୋଳରେ ଏମାନେ ଆତଜାତ ! ପ୍ରକୃତି 
ସେମାନଙ୍କର ଧାତ୍ରୀ, ଦାତୀ ଓ ଜୀବନର ଶିଷଷୟ୍ତ୍ରୀ । ଅରଣ୍ୟାନୀ ମଧ୍ୟରେ କୋକିଳର 
କୂଢନ, ଝରଣାର କଳନାଦ, ପଶୁପକ୍ଷୀର ସଂସାର ଭିତରେ ବଢ଼ି ବତ ହୁଅନ୍ତି । ଟିକିଏ ବଡ଼ 
ହେଲେ ଜୀବନ ସଂଗ୍ରାମରେ ନିମଗ୍ନ ହୁଅନ୍ତି । ଦିନସାରା ଖଟଣି ଆଉ ସଂଜ ହେଲେ ନାଚ, 
ଗୀତ, ବିଶ୍ରାମ । ସେହି ପ୍ରକୃତି ହିଁ ସେମାନଙ୍କୁ ପାଳିପୋଷି ବଡ଼ କରେ | ବଣର ବୃକ୍ଷଲତା 
ସେମାନଙ୍କୁ ଫୁଲ, ଫଳ, ପତୁ ଦିଏ, ଜଳାଶୟ ମାଛ, କଙ୍କଡ଼ା ଦିଏ, ଜଙ୍ଗଲ ପଶୁପକ୍ଷୀ 
ଯୋଗାଏ । ହୃଦୟ ତାଙ୍କର ନୀଳ ଆକାଶ ପରି ନିର୍ମଳ । ମନ ଝରଣାର ଜଳ ପରି ସୃକ୍ଛ 
ନିର୍ମଳ । ତହିଁରେ ଚିନ୍ତା ଶୋକ ଦୁଃଖର ବାଧାବନ୍ଧନ ନଥାଏ | ସେମାନଙ୍କ ଚ଼ାଲି ହିଁ ନୃତ୍ୟ 
କଥା ହ୍ବି ସଙ୍ଗୀତ । ଆନନ୍ଦରେ ସେ ଗୀତ ଗାଏ ଗୀତର ସର ପାହାଡ଼ରେ ଧକ୍କା ଖାଇ 
ପ୍ରତିଧୃନି ସୃଷ୍ଟି କରେ ! ବଣ ପାହାଡ଼ରେ ବୁଲି ସେ ଖାଦ୍ୟ ଅନ୍ତେଷଣ କରେ । ବଡ଼ ହେଲେ 
ବୁଲି ବୁଲି ଜୀବନ ସାଥୀ ବାନଛ୍େେ ¦ ମନ ମିଶିଲେ ଏକାଠି ହୁଅନ୍ତି, ଭାବ ଦିଆନିଆ ଚ଼ାଲେ, 
ଗୀତ ଓ ନାଚ଼ ଭିତରେ ପରସ୍ପର ମନର କଥା ଢଣାନ୍ତି । ମନକୁ ପାଇଲେ ବାହାହୋଇ 
ଘରସଂସାର କରନ୍ତି । ସମାଜ ବଢ଼ିଚାଲେ । ଜରାବ୍ୟାଧୂରେ ପଡ଼ି ସେ ସେହି ପ୍ରକୃତି କୋଳରେ 
ସବୁଦିନ ପାଇଁ ଆଖି ବୃଢିଦିଏ । ପରିବାର ଲୋକ ତା' ପାଇଁ ପଥରଟିଏ ପୋତି ଦିଅନ୍ତି । 


ବାଘ, ଭାଲୁ ପ୍ରତି ତା'ର ଭୟ୍‌ ନଥାଏ । ସେ ଭାବେ ତା'ପରି ବଣର ଜନ୍ମ ପ୍ରକୃତିର 
ଜୀବ । ତା'ପରି ସେମାନେ ମଧ୍ୟ ବଣ ଜଙ୍ଗଲରେ ବଢୁଛନ୍ତି । ସେ ଚୋରି, ମିଛ, ବ୍ୟଭିଚାରର 
ପାଖ ମାଡ଼େ ନାହି । ଯାହା ଭଲ ବୋଲି ବୂଝିଥାଏ, ତାହାହିଁ କରେ | ଆଧୁନିକ ସଭୀଜଗଡର 
ନୀତି ନିୟମର ସେ ଧାର ଧାରେ ନାହଁ । ତଥାକଥତ ସତ୍ୟ ବୋଲାଉଥିବା ମଣିଷର କୂଟୀଳ 
କଥାରେ ସେ ବିଶ୍ଳାସ କରି ସର୍ବସ୍ଟାନ୍ତ ହୁଏ । ତଥାପି ତା' ବିରୁଦରେ ଆପତ୍ତି ଅଭିଯୋଗ 
କରିବା ପାଇଁ ସାହସ ପାଏ ନାହି । ଦେବୀ ଦେବତାଙ୍କ ଉପରେ ଅସୀମ ବିଶ୍ଵାସ । ପଥରରେ 
ସିନ୍ଦୁର ବୋଳି, ଫୁଲ ଫଳ ପତ଼ ଦେଇ ଦେବୀ ଦେବତା ଜ୍ଞାନରେ ପୂଜାକରେ | ତାକୁ ସନ୍ତୁଷ୍ଟ 
କରିବା ପାଇଁ ବଳି ଦିଏ | ସେ ଭାବେ ତା'ର ଦୟାହେଲେ ଦୂଃଖ ଯିବ | ସୁଖରେ ଜୀବନ 
ଧାରଣ କରିବା ପାଇଁ ସେ ପେ କୌଣସି କାର୍ଯ୍ୟ କରିବାକୁ ପଛାଏ ନାହିଁ । ସେ ଆଜିକୁ ନେଇ 
ବଞ୍ଚେ, କାଲି ପାଇଁ ଚିନ୍ତା ନଥାଏ | ସେ ହେଉଛି ଆଦିବାସୀ । 
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୨୮ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... 


ଆଦିବାସୀର ଅର୍ଥ ଆଦିମ ଅଧୁବାସୀ ବା ସର୍ବପ୍ରଥମ ମାନବ ସଂପ୍ରଦାୟ । ଦେଖିବାକୁ 
ଗଲେ ସେମାନେ ସର୍ବପ୍ରଥମ ଅଧୁବାସୀ ନୂହଁନ୍ତି, ସର୍ବପ୍ରଥମ ଅଧୁବାସୀଙ୍କର ବଂଶଧର | 
ସତ୍ୟ ସମାଜର ମଣିଷର ପୂର୍ବପୁରୁଷ ମଧ୍ୟ ସର୍ବପ୍ରଥମ ଅଧୁବାସୀ ଥ୍‌ଲେ। ତେବେ ଆଦିବାସୀ 
କହ୍ରି ସେମାନଙ୍କୁ ସଭ୍ୟ ମଣିଷଠାରୁ ଭିନ୍ନ ଦୃଷ୍ଟିରେ ବିଚାର କରିବା କେତେଦୁର ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ 
ତାହା ବିଚାର ସାପେକ୍ଷ । ଏକଥା ସତ୍ୟ ଯେ, କେତେକ ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ମଣିଷ ସଂପ୍ରଦାୟ ଏ 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆଦିମ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଧରିରଖିଛି ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର ଧର୍ମବିଗ୍ଧାସ ଓ ସାମାଜିକ ଚଳଣି 
ବହୁଭାବରେ ପୂର୍ବାବ୍ଥାରେ ରହିଛି । ସେମାନଙ୍କୁ ସେହି ଅର୍ଥରେ ଆଦିବାସୀ ଭାବରେ ଚିହୃଟ 
କରାଯିବା ଅଧୁକ ଯୁକ୍ରିଯୁକ୍ତ ମନେହୁଏ । ବିଶ୍ଵର ସର୍ବପ୍ରାଚୀନ ମାନବ ସଭ୍ୟତାର ଅବଧାରକ 
ରୁପେ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କୁ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥାଏ | ସଭ୍ୟତାର ବିବର୍ଉ୍ନ ସହ୍ବିତ ଯେଉଁମାନେ 
ପାରମ୍ପରିକ ପ୍ରକୃତି ଓ ସଂସ୍କୁତିକୁ ଛାଡ଼ି ଏକ ନୂତନ ପରିବେଶ ନିର୍ମାଣ କଲେ ଓ ଉନ୍ନତ 
ବୋଲି ପରିଗଣିତ ହେଲେ, ବାସ୍ତବରେ ସେମାନେ ହିଁ ଆଦିବାସୀ ପରି ଏକ ନୂତନ ଶବ୍ଦ 
ହୁଏତ ନିର୍ମାଣ କଲେ ! ମାତର ନୃତତ୍ତୁ ବିଜ୍ଞାନର ଭାଷାକୋଷ ଅନୁସାରେ ଆଦିବାସୀର ଅର୍ଥ 
ହେଲାଏକାଦିକ୍ରମେ ଏକ ଭାଷା, ଏକ ସଂସ୍କୃତି ଓ ଏକ ସାମାଜିକ ଜୀବନର ମୂଳଦୁଆ 
ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଏକ ସାମାଜିକ ଗୋଷ୍ଠୀ । ଏଦ଼ି ଆଦିବାସୀ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କୁ ଅଷ୍ଟିକ ମଧ୍ୟ 
କୁହାଯାଇପାରେ ! ଅନ୍ୟ କେତେକ ନୃତଞ୍ତୁବିତ୍‌ ଏଇ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କୁ ଅତ୍ଟିକ ନ କହି 
କୋହୁଗୋଷ୍ଠୀ ବା ମୁଣ୍ଡାରୀ ଗୋଷ୍ଠୀ ବୋଲି ମଧ୍ୟ କହିଛନ୍ତି । ପୁଣି କେତେକ ନୃତତ୍ତୁବିତ୍‌ 
କହନ୍ତି ଯେ, ମୁଣ୍ଡାରୀ ଗୋଷ୍ଠୀର ଅଧୂବବାସୀ ଭାରତ ଭୁଖଣ୍ଡରୁ କାଳକ୍ରମେ ଅଷ୍ଟେଲିଆକୁ 
ଯାଇଥୂଲେ | ସେ ଯାହାହେଉ ଏଇ ଅଷ୍ରିକ ବା କୋହୁ ବା ମୁଣ୍ଡାରୀ ଗୋଷ୍ଠୀର ଅଧୁବାସୀ 
ହେଉଛନ୍ତି ଭାରତର ପ୍ରାଚୀନ ଅଧ୍ବବାସୀ । 


ସଂସ୍କୃତି କହିଲେ ସାଧାରଣତଃ ମଣିଷର ପ୍ରାକୃତିକ ପରିପାର୍ଗ୍ଵକୁ ବୁଝାଇଥାଏ । ଏହା 
ଏକ ପରିଭାଷା ଯାହା ସଞ୍ଚାରିତ ହ୍ରୋଇଥାଏ ଗୋଟିଏ ପିଢ଼ିରୁ ଅନ୍ୟ ପିଢ଼ିକୁ । ହସ୍ତଶିଲ, 
ବୟ୍‌ନକଳା, ୟାପତ୍ୟ, ସଙ୍ଗୀତ, ସାହିତ୍ୟ ଆଦି ଗୋଟିଂଏ ପିଢ଼ିର ସମସ୍ତ ନାନ୍ଦନିକ ବିଭାବ 
ସଂସ୍କୃତିର ପରିଭାଷା ରୁପେ ଗୃହୀତ ! ଓଡ଼ିଶାର ସଂସ୍କୃତି କୌଣସି ଏକକ ସଂସ୍କୃତି, ସମାଜ 
ବା ଉପାଦାନକୁ ନେଇ ଗଠିତ ନୁହେଁ । ସାଂପ୍ରତିକ ସାମାଜିକ ବିଭିନ୍ନତା ଭିତ୍ତିରେ ଏହାର 
ସାଂସ୍ମତିକ ଭିନ୍ନତା ସହଜରେ ଅନୁମେୟ | ବିଭିନ୍ନ ସମୟରେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଗୋଷ୍ଠୀର ଆଗମନରେ 
ଏଠାରେ ଯେପରି ସାଂସ୍କୁତିକ ବିଭିନ୍ନତା ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି ପାରସ୍ପରିକ ବିନିମୟ ହେତୁ ସେହିପରି 
ଏକ ନୂତନ ଉଜୁଳୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ନବ ଜନ୍‌ ସମୃବ ହୋଇଛି. ବିଭିନ୍ନ କାରଣରୁ ଏଏଇ ସଂସ୍କୃତିର 
ମୁଳ ସ୍ରଷ୍ଟା ରୁପେ ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଚିହ୍ନଟ କରିବାକୁ ହ୍ରୋଇଥାଏ । ଆଧୁନିକ ସଂସ୍କୃତି 
ଏବଂ ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତି ଭିତରେ ତଫାତ୍‌ ଏତିକି ଯେ, ଆଦିମ ସଂସ୍କୃତିର ବିଭିନ୍ନ ବିଭବ ଓ 
ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ସହ ବିଭିନ୍ନ କାଳର ଓ ବିଭିନ୍ନ ହତିହାସିକ ଘଟଣାବଳୀର ସଂଯୋଗ ଫଳରେ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୁତି.... ୨୯ 


ମୁଳ ଆଡି ସଂସ୍କୃତିର ପରିବର୍ତନ, ନିଜସୃ କ୍ରମବିକାଶ ଓ ସମନୃୟ ପ୍ରକ୍ରିୟା ଦ୍ରାରା ଧୀରେ 
ଧୀରେ ଯେଉଁ ନୂତନ ଏବଂ ଯୁଗୋପଯୋଗୀ ରୁପ ନିଏ, ତାହା ଆଧୁନିକ ସଂସ୍କୃତି ନାମରେ 
ନାମିତ ହୁଏ ଏବଂ ଆଦିମ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଅତୁଟ ରଖିଥୁବା ମଣିଷ ସମାଜର ସଂସ୍କୃତିକୁ ଆଦିବାସୀ 
ସଂସ୍କୃତି କୁହାଯାଏ । ପ୍ରକୃତି ଉପରେ ପୂର୍ଣ୍ଚ ନିର୍ଭରଶୀଳ, ପରମ୍ପରା ପ୍ରତି ଏକନିଷ୍ଠ ଓ ସରଳ 
ଏଇ ଆଦିବାସୀ ଗୋଷ୍ଠୀ ସମୂହର ସାଂସ୍କୃତିକ ପଟ୍ଟଭୁମି ଉପରେ ଓଡ଼ିଶାର ସଂସ୍କୃତି ସୃଷ୍ଟିର 
ପ୍ରଥମ ଆଲୋକ ଦର୍ଶନ କରିଛି । ଉତ୍କଳୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ମୁଳପିଣ୍ଡ ବା ପ୍ରାଣକେନ୍ଦ୍ର ରୁପେ ଖ୍ୟାତ 
ଶ୍ରୀଡଗନ୍ଧାଥ ସଂସ୍କୃତିର ଛତ୍ରେ ଛତେ ଆଦିବାସୀ ଓ ଅଣ-ଆଦିବାସୀ ପରମ୍ପରାର ଅପୂର୍ବ 
ସମନ୍ୟ, ସଂଘଟିତ ହୋଇଅଛି । ମାତ ଉଭୟ ପରମ୍ପରାକୁ ସ୍ଵୃତ ନ୍ତ ଭାବରେ ଅନୁଶୀଳନ 
କଲେ ଦେଖାଯାଏ ପେ ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୁତି ନିଜସ୍ଵ ପ୍ରଥା ଓ ପରମ୍ପରା ଅତୁଟ ରଖି ସାଂସ୍କୃତିକ 
ମୁଳ୍ଯବୋଧର ପରିଚୟ ପ୍ରଦାନ କଲାବେଳେ ଅଣ-ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତି ପାଶ୍ଟାତ୍ୟ ସଭ୍ୟତାର 
ଅନୁକରଣରେ ଦ୍ରତ ସାଂସ୍କୃତିକ ପରିବର୍ତନ ତଥା ଅବକ୍ଷୟ ଦିଗରେ ସାଂସ୍କତିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ 
ଏକ ସୃତନ୍ତ୍ର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଲାଭ କରିଥାଏ । ସାଧାରଣତଃ ଆଦିବାସୀ ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ସଂପ୍ରଦାୟର କିଛିନା କିଛି ସୃତନ୍ତ୍ରତା ବିଦ୍ୟମାନ । ଏମାନକ୍କଂ ମଧ୍ୟରେ ଅନେକ 
ବିଭେଦତା ସତ୍ତ୍ଲେ ବି ପାରସ୍ପରିକ ସାମଞ୍ଜସ୍ୟକୁ ଭିତ୍ତିକରି ଓଡ଼ିଶାର ଆଦିବାସୀ ସଂପ୍ରଦାୟର 
ଏକ ନିଖୁଣ ପରିଚୃୟ ପ୍ରଦାନ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା ଏଠାରେ କରାଯାଇଛି ! 


ଓଡ଼ିଶା ଏକ ଆଦିବାସୀ ବହୁଳ ରାଜ୍ୟ ! ଆମ ରାଜ୍ୟରେ ପ୍ରାୟ ଶତକଡ଼ା ୨୩ 
ଭାଗ ଲୋକ ଆଦିବାସୀ ଅର୍ଥତ୍‌ ୪ ଭାଗରୁ ଏକ ଭାଗ ଲୋକ ଆଦିବାସୀ ଅଟନ୍ତି । ସମ୍ବିଧାନର 
ଆଇନ ଅନୁସାରେ ଓଡ଼ିଶାରେ ୬୨ ପ୍ରକାର ଆଦିବାସୀ ଲୋକଙ୍କୁ ଚିହ୍ନଟ କରାଯାଇ ତାଲିକାଭୁକ୍ତ 
କରାଯାଇଛି । ସତ୍ୟତା, ସଂସ୍କୃତି ଭିତରେ ଏମାନଙ୍କୁ ତିନି ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ | 
ଯେଉଁମାନେ ସହର ସଭ୍ୟତା, ସଂସ୍କୃତିଠାରୁ ବହୁ ଦୂରରେ ଗଭୀର ବଣ, ଜଙ୍ଗଲ, ପାହାଡ଼, 
ପର୍ବତ ଅଞ୍ଚଳରେ ରହିଛନ୍ତି ସେମାନେ ହେଲେ ପ୍ରଥମ ଶ୍ରେଣୀର | ସେମାନଙ୍କ ଭିତରେ 
ଆଦିମ କାଳର ଆଦିବାସୀ ସଭ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଏବେ ମଧ୍ୟ ଦେଖାଯାଏ ! ପେଉଁମାନେ 
ସହ୍‌ର ସଭ୍ୟତାର ସାଧାରଣ ସଂସ୍କର୍ଶରେ ଆସିଛନ୍ତି ଏବଂ ଚାଲିଚଳଣି, ବ୍ୟବହ୍ବାର କଥାବାର୍ଖରେ 
ସାମାନ୍ୟ ପରିବର୍ତନ ଘଟିଛି, ସେମାନେ ହେଉଛନ୍ତି ଦିତୀୟ ଶ୍ରେଣୀର । ସେମାନେ ସାଧାରଣତଃ 
ସହର, ବଜାରଠାରୁ ପନ୍ଦର କୋଡ଼ିଏ କିଲୋମିଟର ପରିସର ମଧ୍ୟରେ ରହନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କର 
ସହର, ବଜାରର ସଭୀତା ଓ ସଂସ୍କୃତି ସହିତ ସମ୍ପର୍କ ରହିଥାଏ ହେଲେ ସେମାନଙ୍କର ନାଚ଼, 
ଗୀତ, ପର୍ବପର୍ବାଣି, ସାମାଜିକ ଜୀବନ ସେହି ଆଦିମ ପରମ୍ପରକ୍ର ଛାଡ଼ି ନଥାଏ । ଯେଉଁମାନେ 
ସହର ସଭା ତା, ସଂସ୍କୃତି ସହିତ ମିଗି ଆଦିମ ସଭ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍କୁତିଠାରୁ କେତେକ ପରିମାଣରେ 
ଦୂରେଇ ଗଲେଣି, ସେମାନେ ହେଲେ ତୃତୀୟ ଶ୍ରେଣୀର ଆଦିବାସୀ | ଏମାନଙ୍କର ଚ଼ାଲିଚଳଣ, 
ବେଶରଭୁଷା, କଥାବା, ରୀତିନୀତିରେ ପୂରାପୂରି ପରିବର୍ତନ ଘଟି ସହରୀ ସତ୍ତା ଦେଖାଯାଏ । 


Digitized by srujanika@gmail.com 


୩୦ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି.... 


ଓଡ଼ିଶାରେ ୬୨ ପ୍ରକାର ଆଦିବାସୀ ଗୋଷ୍ଠୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ କୋହ କନ୍ଧ କୋୟା, 
ତରାଂ, କିଶାନ, ସାନ୍ତାଳ, ଜୁଆଙ୍ଗ, ଗଦବା, ଫୁଟିଆ, ସଉରା, ଖରିଆ, ଗଣ୍ଡ ଦେଶୀଆ, 
ଭୁମିଜ, ବାଥୁଡ଼ି, ପରଢା, ଲୋଧା, ଶବର, ଭୁର୍ପ, ମାଙ୍କଡ଼ିଆ, ମୁଣ୍ଡୀ, ମିର୍ବା, ବଣ୍ଡୀ, ବିଂଝାଲ୍‌ 
ପ୍ରଭୃତି ଅନ୍ୟତମ !। ଏମାନେ ଓଡ଼ିଶାର ପ୍ରାୟ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଜିଲ୍ଲାରେ ଅଲ୍ଳ ବହୁତେ ରହିଛନ୍ତି । 
ବିଶେଷକରି କୋରାପୁଟ, ମାଲକାନଗିରି ରାୟଗଡ଼ା, ପାରଳାଖେମୁଣ୍ଡି ଗଞ୍ଜାମ, ସୁନ୍ଦରଗଡ଼, 
ବଲାଙ୍ଗୀର, ବାଲେଶ୍ଵର, ଢେଙ୍କାନାଳ, ମୟୂରଭଞ୍ଜ, ଫୁଲବାଣୀ, କଳାହାଣ୍ଡି ପ୍ରଭୃତି 
ଜିଲ୍ଲାମାନଙ୍କରେ ଅଧୁକ ସଂଖ୍ୟାରେ ଦେଖିବାକର ମିଳନ୍ତି । 


ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୁଚିର ଆଲୋଚନା କଲାବେଳେ ଏମାନଙ୍କ ସମାଜର ଭାଷା, ଅର୍ଥନୀତି, 
ପାରମ୍ଚବରିକ ଆଚ଼ାର ବ୍ୟବହାର, ପରିବେଷ୍ଟନୀ, ଧର୍ମବିଗ୍ାସ ଓ ଉପାସନା, ନୃତ୍ୟ, ସଂଗୀତ, 
ଚିତ୍ରକଳା, ମୌଖିକ ଓ ଲିଖିତ ସାଦ୍ରିତ୍ୟ, ଅବସର ବିନୋଦନ, ରାଜନୈତିକ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଓ 
ବିଚାରଧାରା, ବିବାହ, ପରିବାର ଗଠନ ଓ ଜ୍ଞାତି କୁଟୁମ୍ବ ସଂପର୍କ ବିଚାର, ସାମାଜିକ ଗଠନ 
ଓ 'ଫଁକଭାବ ଇତ୍ୟାଦିରୁ ବିଶେଷ ଦିଗଗୁଡ଼ିକ ପ୍ରତି ଉଚିତ୍‌ ଧ୍ୟାନ ଦେବାକୁ ହୋଇଥାଏ । 


ଭାଷାଭିତ୍ତିରେ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କୁ ଦୂଇ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ | ଯଥା 
ମୁଣ୍ଡାରୀ ଓ ଦ୍ରାବିଡ଼ । ଅତୀତରେ ହୁଏତ ପ୍ରତ୍ୟେକ ସଂପ୍ରଦାୟର ନିଜସ୍ବ ଭାଷା ଥୁଲା । ମାତ୍ର 
ପରବର୍ତୀ କାଳରେ କେତେକ ନିଢ ନିଜର ଭାଷାକୁ ଛାଡ଼ି ଆଞ୍ଚଳିକ ଭାଷାକୁ ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । 
ଆଦିବାସୀ ଭାଷାଗୁଡ଼ିକ କଥୂତ ଭାଷା | ଏଥରେ ଲେଖିବା ପାଇଁ ଲିପି ନାହିଁ ଏବଂ ଲିଖିତ 
ସାହିତ୍ୟ ନାହିଁ ! ତେବେ ଯାହାହେଉ ବର୍ଉଁମାନ ସୁଦ୍ଧା ଚାରୋଟି ଆଦିବାସୀ ଭାଷାର ମୃତନ୍ତ୍ର 
ଲିପି ଉଦଭାବିତ ହୋଇଛି । ସାନ୍ତାଳୀ, ସଉରା, ହୋ, କନ୍ଧ ଲୋକମାନେ ନିଜ ଭାଷା ପାଇଁ 
ଲିପି ଉଦଭାବନ କରି ତାହ୍ାର ବିକାଶ ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ ଚଳାଇଛନ୍ତି । ଏଥୁମଧ୍ୟରୁ ସାନ୍ତାଳୀ 
ଲିପି 'ଅଲ୍ଚିକି' ପଣ୍ତିତ ରଘୁନାଥ ମୁର୍ମୁଙ୍କ ଦ୍ବାରା, ସଉରା ଲିପି 'ସୋରାଙ ସୋମେଙ"' ଗୁରୁ 
ମଙ୍ଗେଇ ଗମାଙ୍ଗଙ୍କ ଦ୍ବାରା, ହୋ ଲିପି ଶ୍ରୀ ଲକୋ ବୋଦରାଙ୍କ ଦ୍ବାରା ଓ ସର୍ବୋପରି କନ୍ଧ 
ଲିପି କୁଇ ଲିପି ବର୍ଣ୍ଠମାଳା ଶ୍ରୀ ଦୟାନିଧୁ ମାଲିକଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଉତ୍ଭବିତ ହୋଇଅଛି । ଉପରୋକ୍ତ 
ଚ଼ାରୋଟି ଲିପି ମଧ୍ୟରୁ ସାନ୍ତାଳୀ ଲିପି 'ଅଲ୍ଚିକି'ରେ ଅନେକ ପୁସ୍ତକ ରଚ଼ନା କରାଯାଇଅଛି । 
ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାକୁ କେନ୍ଦ୍ର ସରକାର ସମ୍ବିଧାନର ଅଷ୍ଟମ ପରିକ୍ରେଦରେ ଛ୍ଥାନୀତ କରିସାରିଛନ୍ତି । 
ଏହା ଏକ ଆଧୁନିକ ଭାରତୀୟ, ଭାଷାର ସମ୍ଭାନ ଲାଭ କରିପାରିଛି । ଏହା ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ 
ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀ ସଂପ୍ରଦାୟ ପାଇଁ ଏକ ଗୌରବର କଥା | କେନ୍ଦ୍ର ଓ ରାଜ୍ୟ ସରକାର 
ମଧ୍ୟ ସ୍ତୁଲ ଓ ବିଶୃବିଦ୍ୟାଳୟ ସ୍ତର ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ଗିକ୍ଷା ଦାନ ପାଇଁ ସମୁଚିତ 
ପଦଷେପ ଗ୍ରହଣ କରୁଛନ୍ତି ! | 
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ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... ୩୧ 


ଅଧୂକାଂଶ ଆଦିବାସୀ ଭାଷା କଥୂତ ଭାଷା ହେଇଥଲେ ହେଁ, ଲିପି ଥୂବା 
ଭାଷାଗୁଡ଼ିକଠାରୁ ଏସବୁ କୌଣସି ଗୁଣରେ ନ୍ୟୁନ ନୂହେଁ । ବର୍ଝ୍ମାନ ନିଜସ୍ବ ଆଦିବାସୀ 
ଭାଷା ପରିବର୍ଜେ କେତେକ ଆଦିବାସୀ ସଂପ୍ରଦାୟ ଓଡ଼ିଆ ଉପଭାଷା ବ୍ୟବହାର କରନ୍ତି । 
କେତେକ ଏହାକୁ ମାତୃଭାଷା ଭାବରେ ଏବଂ କେତେକ ଏହାକୁ ସାମାଜିକ ଭାଷା ଭାବରେ 
ଉପଯୋଗ କରନ୍ତି । ଏହ୍ରି ଉପଭାଷା ଗୁଡ଼ିକର ସଂଜ୍ଞା ଦିଆଯାଇପାରେ “ଆଦିବାସୀ ଓଡ଼ିଆ 
ଉପଭାଷା" । ସୁଖର କଥା ପଯେ ଓଡ଼ିଶା ସରକାର ଏହିସବୁ ଆଦିବାସୀ ଭାଷା ଗୁଡ଼ିକର 
ସୁରକ୍ଷା ଓ ବିକାଶ ନିମନ୍ତେ “ଆଦିବାସୀ ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଏକାଡେମୀ” ନାମକ ଏକ ସଂୟ୍ା 
ସମ୍ପୁର୍ଣ୍ଚ ସରକାରୀ ଉଦ୍ୟମରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଛନ୍ତି ! ଓଡ଼ିଶା ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡେମୀ ମଧ୍ୟ 
ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତି ଓ ସାହ୍ବିତ୍ୟର ବିକାଶ ପାଇଁ ସୃତ ନ୍ତ ଉଦ୍ୟମ କରିଆସିଛନ୍ତି । 


ଆଡିବାସୀମାନଙ୍କର ଅର୍ଥନୈତିକ ଜୀବନ ସୃକ୍ରନ୍ଦ ନହେଲେ ହେଁ ବିଚିତ୍ର ବର୍ଣ୍ଠା । 
ଏମାନଙ୍କର ଅର୍ଥନୀତି ସାଧାରଣତଃ ପରମ୍ପରା ଓ ପରିବେଶକୁ ନେଇ ଗଢ଼ି ଉଠିଥ୍‌ବା ବେଳେ 
ଏହ୍ବାକୁ ସାଧାରଣତଃ ଜୀବିକା-ନିର୍ବାହ- ସ୍ତର ଅନ୍ତର୍ଗତ କରାଯାଇଥାଏ | ଏହି ଜୀବିକା ଭିତ୍ତିକ 
ଅର୍ଥନୀତି ସାଧାରଣତଃ ଅନେକ ପ୍ରକାରରେ ଦେଖାଯାଇଥାଏ । ପାହାଡ଼ି ଖଡ଼ିଆ ଓ ମାଙ୍କିଡ଼ିଆ 
ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କର ଖାଦ୍ୟ ସଂଗ୍ରହ, ଶିକାର ଓ ମସ୍ୟୁ ସଂଗ୍ରହ ଭିତ୍ତିକ ଅର୍ଥନୀତି, ଜୁଆଙ୍ଗ, ପାହାତ଼ି, 
ଭୁର୍ଫ୍, ଲାଞ୍ଜିଆ ସଉରା, କନ୍ଧ ଇତ୍ୟାଦି ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କର ଖାଦ୍ୟ ସଂଗ୍ରହ ଓ ଶିକାର ସାଙ୍ଗକୁ 
ପୋଡୁଚ଼ାଷ ଭିତ୍ତିକ ଅର୍ଥନୀତି ଏବଂ ମୁଣ୍ଡୀ, ହୋ, ସାନ୍ତାଳ, ବାଥୁଡ଼ି ଇତ୍ୟାଦି ଗୋଷ୍ଠୀଙ୍କର 
କୃଷିଭିତ୍ତିକ ଅର୍ଥନୀତି ଏଠାରେ ଆଲୋଚ ନାଯୋଗ୍ୟ (ଆଦିବାସୀ ଅର୍ଥନୀତି ଉପରୋକ୍ତ 
ପ୍ରକାରଭେଦରେ ପୋଡ଼ୁଚ଼ାଷ ବା କୃଷିଭିତ୍ତିକ ହେଲେ ମଧ୍ୟ ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁଯାୟୀ ଆଦିମ 
ପରମ୍ପରାଗତ ଖାଦ୍ୟସଂଗ୍ରହ ଓ ଶିକାର ଉପରେ ବିଶେଷ ଭାବରେ ନିର୍ଭର କରିଥାଏ । 
ଯାହ୍ରାହେଉ ଏ ପ୍ରକାର ଜୀବିକାରିତ୍ତିକ ଅର୍ଥନୀତି ସରଳ ପ୍ରବିଧୂତନ୍ତୁ ବୟସ ଓ ଲିଇଂ ଭେଦରେ 
ସରଳ, ଶ୍ରମ- ବିଭାଜନ, କ୍ଷୁଦୁ ଆନୁପାତିକ ଉତ୍ପାଦନ ଓ ଧନ ଉପପୋଗ-ବିହୀନତା ଉପରେ 
ପର୍ପଘାୀବସିତ ହୋଇଥାଏ । ଖାଦ୍ୟ ଉତ୍ପଦନ, ସଂଗ୍ରହ, ବଣ୍ଟନ ତଥା ଗ୍ରହଣ ଷେତ୍ରରେ ପରିବାର 
ବା ବଂଶର ସତ୍ୟମାନେ ମିଳିତ ଭାବରେ ସହଯୋଗ କରିଥାଆନ୍ତି | ଏ ପ୍ରକାର ଜୀବିକାରିତିକ 
ଅର୍ଥନୀତି ବହୁଳ ଭାବରେ ପ୍ରକୃତି ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ହୋଇଥାଏ | ଅଧୁକାଂଶ ଷେତ୍ରରେ 
ଏହ୍ବି ଅର୍ଥନୀତି ବାଣିଜ୍ୟଭିତ୍ତିକ କାରବାର ନ ହୋଇ ବିଶେଷତଃ ଦ୍ରବ୍ୟ ବିନିମୟ କାରବାର 
ଉପରେ ମଧ୍ୟ ନିର୍ଭରଶୀଳ ହୋଇଥାଏ) | ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ଅର୍ଥନୀତିକୁ 
'ସାଧାରଣତଃ ଆଠ ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ | ଯଥା—( ୧) ଶିକାର ଓ ଖାଦ୍ୟ 
ସଂଗ୍ରହ, ( ୨) ପୋତୃଚ଼ାଷ, (୩) କୃଷି, (୪) କଳାକାର, (୫8) ପଶୁପାଳନ, (୬) ଲୋକକଳା, 
( ୭) ଶୁମିକ ଓ ( ୮) ଚାକିରୀ ଓ ବ୍ୟବସାୟ ବାଣିଜ୍ୟ ! ବିଶ୍ବର ପ୍ରାୟ, ପ୍ରତ୍ୟେକ ସଂପ୍ରଦାୟର 
ସଂସ୍କୃତିକୁ ଅବଲୋକନ କଲେ ଧାର୍ମିକ ପରମ୍ପରା ପେ ତା'ର ମୂଳଭିତ୍ତି ଏହାକୁ ଅସ୍କୀକାର 
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୩୨ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


କରାଯାଇନପାରେ ! ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ୟ ଏହି ଧର୍ମଧାରଣାର ବିସ୍ୃତ ପରମ୍ପରା ଉପରେ 
ପର୍ଯ୍ଯବେଶିତ । ବିଶ୍ଵର ବିଭିନ୍ନ ସତ୍ତା ପ୍ରକୃତି ଦ୍ଵାରା ନିୟନ୍ତିତ ହେଉଛି ବୋଲି ଉପଲବ୍‌ଧୂ କରି 
ଆଦିବାସୀମାନେ ପ୍ରକୃତି ଉପାସକ । ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସୂର୍ଯ୍ୟ, ଚୃନ୍ଦ୍ର ଆକାଶ, ବାୟୁ ଓ 
ବର୍ଷା ଆଦି ଜଣେ ଜଣେ ଦେବତା | ପ୍ରାୟ ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀଙ୍କ ପାଇଁ ପୃଥୁବୀ ମାତା 
ହେଉଛନ୍ତି ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ଦେବୀ । ସେମାନେ ବିଶ୍ବାସ କରନ୍ତି ଯେ ସେମାନଙ୍କର ଦେବୀ 
ଦେବତାମାନେ ଜଳ, ଛଳ ଓ ଆକାଶରେ ବାସ କରନ୍ତି । ସାଧାରଣତଃ ପ୍ରତିମାପୁଜା ଏମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ କୃଚ଼ିତ ଦେଖାଯାଏ । କେତେକ ପଥର ବା କାଠଗଡ଼ରେ ସେମାନେ ଏଶୃରିକ ଛିତି 
ଅନୁଭବ କରି ସେଗୁଡ଼ିକୁ ନିଜର ଦେବତା ରୁପେ ପୂଢା କରନ୍ତି । ସେମାନେ ନିଜର 
ଦେବୀଦେବତା ପାଇଁ କୌଣସି ମନିର ଅଥବା ଘର ତୋଳି ନଥାନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଗ୍ରାମରେ 
ଅନ୍ତତଃ ଗୋଟିଏ ସ୍ଲତନ୍ତ୍ର ୍ାନ ଥାଏ, ଯେଉଁଠାରେ କି ସେହି ଗ୍ରାମର ବାସିନ୍ଦାମାନେ ନିଜର 
ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ପୁଜା କରିଥାଆନ୍ତି । ଏହା ପ୍ରାୟ ଝଙ୍କାଳିଆ ଗଛ, ବିରାଟ ପ୍ରସ୍ତର ଅଥବା 
ଏକ ଉଚ୍ଚସ୍ଥାନ ହୋଇଥାଏ । ସେମାନେ ବିଶ୍ବାସ କରନ୍ତି ଯେ ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ତୂଷ୍ଟ ନକଲେ 
ସେମାନଙ୍କର ଅମଙ୍ଗଳ ହେବ ! ଦେବତାମାନେ ଚ୍ରୋଧାନ୍ସିତ ହୋଇ ସେମାନଙ୍କର ଫସଲ, 
ପଶୁ ଆଦି ନଷ୍ଟ କରିଦେବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ସେମାନଙ୍କର ଜୀବନ ନାଶ ମଧ୍ୟ କରିପାରନ୍ତି । 
ତେଣ୍ଧ ସେହିସବୁ ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ସବୁବେଳେ ସନ୍ଧୁଷ୍ଟ କରି ରଖିବାକୁ ହେଲେ ତାଙ୍କ ନିକଟରେ 
ପଶୁବଳି ଦେବା ନିଦହ୍ରାତି ଆବଶ୍ୟକ । ପ୍ରକୃତି ପୂଜା ଆଦିବାସୀଙ୍କର ନିଜସ୍ଵ ବିଶ୍ଵାସ ଉପରେ 
ଆଧାରିତ । ବୈଦିକ ସାହିତ୍ୟରେ ଥବା ପ୍ରକୃତି ପୁଜାଠାରୁ ଏହା ଭିନ୍ନ ନୁହେଁ ! ଯିଏ ଯେତିକି 
ଆରଣ୍ୟକ, ସିଏ ଚେତନାରେ ସେତିକି ବୈଦିକ । ଏଣୁ ବୈଦିକ ଚେତନାଠାରୁ ଆଦିବାସୀ 
ଚେତନା ଅଭିନ୍ନ । ତେଣୁ ଆଦିବାସୀ ପ୍ରକୃତି ଭିତରେ ହିଁ ବଞ୍ଚିବାର ଅର୍ଥ ଖୋଜେ | ଜଙ୍ଗଲକୁ 
ସିଏ ଆବଶ୍ୟକ ଅନୁମ୍ମାରେ ବ୍ୟବହାର କରେ | ଏଣୁ ସ୍ତୋତ୍ରଃ ମନ୍ତ୍ରରେ ଜଙ୍ଗଲକୁ ଚ଼ିରସବୂଜ 
କରି ରଖିବାର ଉଦାରତା, ଭଲ ବର୍ଷା ହେଉ, ଭଲ ଫସଲ ହେଉ, ପୃଥ୍ବୀ ଚିରକାଳ 
ବନସ୍ପତିରେ ପରିପୂର୍ଣ ଥାଉ ଦେଶର ମଙ୍ଗଳ ହେଉଏହି ପ୍ରାକୃତିକ ବିଶୃଦୃଷ୍ଟିଟି କୌଣସି 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସତ୍ୟତା କିମ୍ବା ଦର୍ଶନ ଆକ୍ରାନ୍ତ ନୁହେଁ ଏହା ସମ୍ଚର୍ଣ୍ବରୁପେ ଆଦିବାସୀର ବିଶ୍ୃଦୃ୍ଟି। 
ନିଜର ପରିଦୃଶ୍ୟମାନ ବୃକ୍ଷଲତା, ପଶୁପକ୍ଷୀ ଓ ସରୀସୃପ ଭିତ ରୁ ହିଁ ଆଦିବାସୀର ଗୋଡ଼ର 
ସନ୍ତକମାନ ଚିହ୍ଦିତ ହୋଇଥାନ୍ତି ! ତେଣୁ ଗୋତ୍ରସନ୍ତକକୂ ଭିତ୍ତିକରି ଖାଦ୍ୟର ବିଧୂନିଷେଧ, 
ପୁଜା ଆରାଧନା ପ୍ରଥା ଓ ଚଳଣି ନିର୍ାରିତ । ପେଉଁମାନଙ୍କ ଗୋଡ଼ସନ୍ତକ ମୟୂର, ସେମାନେ 
ଆଜୀବନ ମୟୂର ବଧ କରିବେ ନାହି .ପେଉଁମାନଙ୍କର ଗୋତ୍ରସନ୍ତକ ଗୁଆ ଫଳ, ସେମାନେ 
ଆଜୀବନ ଗୁଆ ଖାଇବେ ନାହି । ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତିରେ ମଣିଷ ନିଢେ ବଞ୍ଚିବା ଯେତିକି 
ବଡ଼ କଥା ନୁହେଁ, ସମୂହ ମଧ୍ୟରେ ଓ ସମନୃୟ ଭିତରେ ବଞ୍ଚିବା ସବୁଠାରୁ ବତୃ କଥା । 
ସେଇଠି ମଣିଷ ନିଜକୁ ଯେତିକି ବଡ଼କରି ନିଜକୁ ଦେଖେ ନାହିଁ, ବଡ଼କରି ରଖିଛି ତା'ର 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... ୩୩ 


ଭୁଇଁକୁ, ତା'ର ଧରଣୀମାତାକୁ, ତା'ର ଜଳଦେବୀ, ଧରମଦେବତା (ସୁର୍ଘା), ପବନର ଦେବତା 
ଆଉ ନିରାକାର ନିରଞ୍ଜନ ମହାଶୁନ୍ୟକୁ ଏବଂ ସାଙ୍ଗରେ ପଶୁପକ୍ଷୀ ଓ ପ୍ରକୃତିକୁ ବି । ଆଦିବାସୀ 
ସଂସ୍କୃତିରେ ଅନେକ ପ୍ରକାର ବିଶ୍ଵାସ ପ୍ରଚଳିତ ଥ୍‌ବାର ଦେଖାଯାଏ ଓ ଧର୍ମନୈତିକ ଷେତ୍ରଠାରୁ 
ଆରମ୍ଭ କରି ଅର୍ଥନୈତିକ ଜୀବନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରାୟ ପ୍ରତି ଷେତ୍ରରେ ଧର୍ମବିଶ୍ନାସକୁ ଅତି ଗୁରୁତ୍ଧ 
ଦିଆଯାଇଥୀଏ । 


ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତିର ଅନ୍ୟ ଏକ ଦିଗ ହେଲା ଏହାର ପାରମ୍ଚରିକ ରାଜନୈତିକ 
ବିଚାରଧାରା । ଆଦିବାସୀ ସମାଜ ଏକ ଶୃଙ୍ଖଳିତ ସଂଗଠନ ଭାବେ ସମାଜ ପ୍ରତ୍ୟେକ 
ସମସ୍ୟାକୁ ସାମାଢିକ ନୀତିନିୟମ ମାଧ୍ୟମରେ ସମାଧାନ କରିଥାଏ | ସମାଜ ଜୀବନରେ 
ଗ୍ରାମ ହିଁ କେନ୍ଦ୍ରଭୁମି ରୁପେ ପରଗଣିତ | ଗ୍ରାମ୍ୟ ସମାଜରେ ନ୍ୟାୟ ନିଶାପ, ପରିବାର ଓ 
ବ୍ୟକ୍ତି ମଧ୍ୟରେ ଘଟୁଥବା ଗଣ୍ଡଗୋଳର ଉପଯୁକ୍ତ ସମାଧାନ କରିବା, ପୂଜା ପର୍ବପର୍ବାଣି 
ପ୍ରଭୃତି ଧର୍ମୀୟ, ଅନୁଷ୍ଠାନ ସଂପନ୍ଧ କରିବା, ଶାନ୍ତିଶୃଙ୍ଖଳା ରକ୍ଷା କରି ସମାଜ ଜୀବନକୁ ମୁଥ 
ଓ ସୁନ୍ଦର କରିବା ଗ୍ରାମ୍ୟ ସଂଗଠନର ମୁଖ୍ୟ କାର୍ଯ୍ୟ । ଗ୍ରାମର ମୁଖିଆ ବା ପ୍ରଧାନ, ପୁରୋହିତ 
ଓ ବୟସ୍କ ଗ୍ରାମବାସୀମାନେ ଏକତ୍ର ହୋଇ ଏହି ଗ୍ରାମ୍ୟ ସଂଗଠନରେ ଭାଗ ନେଇଥାନ୍ତି | 
ତାହାର ବିଚ଼ାର, ନୀତିନିୟମ ଓ ସଂସ୍କୃତିକୁ ନେଇ ନିରପେକ୍ଷ ହୋଇଥାଏ ! 


ଜୀବନ ଏକ ପ୍ରବାହମାନ ସ୍ରୋତ । ଜୀବନର ପ୍ରଭାତ ଆରମ୍ବ ହୁଏ ଏ ଜନ୍ଟରେ 
ଏବଂ ସନଛ୍ୟା ହୁଏ ମୃତ୍ୟୁରେ । ଜୀବନ ଚକ୍ର ଜନ୍ମ ମୃତ୍ୟୁର ସୀମା ମଧ୍ୟରେ ସୀମିତ । 
ଜୀବନଚକ୍ର ଗଡ଼ିଚ଼ାଲେ ଶିଶୁ ଜନ୍ଧ ହୁ, ସେ ତରୁଣ ହୁ, ବିବାହ କରି ଘରସଂସାର କରେ, 
ଜୀବନର ମଧ୍ୟାହୂୁରେ ସୁର୍ପ୍ୟ ନଇଁ ଆସେ, ମୃତ୍ୟୁପରେ ଜୀବନ ନାଟକର ଯବନିକା ପତନ 
ହୁଏ । ଜନ୍ୃ-ବିବାହ-ମୃତ୍ଯୁ"'ଏ ସମସ୍ତ ଜୀବନ ଚକ୍ରର ପ୍ରବାହ ସହିତ ବିଭିନ ନୀତି- 
ନିୟମ, ପର୍ବପର୍ବାଣି ଓ ଉତ୍ସବ ଭିତରେ ସମାହିତ ହୋଇଥାଏ | ସମାଜରେ ଦୈନନ୍ଦିନ 
ଜୀବନରେ ଜନ୍ୃକୁ \୨କ ଶାରୀରିକ ତଥା ସାମାଢିକ ଘଟଣା ହିସାବରେ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଏ ! 
ଜନ ପ୍ରକ୍ରିୟା ସାଙ୍ଗରେ ପରିବାରର ସଭ୍ୟମାନଙ୍କୁ କେତେ ଗୁଡ଼ିଏ ସାମାଜିକ ନୀତି ନିୟମ ଓ 
ବିଧୂ ନିଷେଧ ମାନି ଚଳିବାକୁ ହୋଇଥାଏ । ଏହି ହିତାବରେ ପରିବାରବର୍ଗଙ୍କୁ କିଛିଦିନ ଯାଏ 
ଅଶୌଚ଼ ପାଳନ କରିବାକୁ ପଡ଼ିଥାଏ । ଏଇ ସମୟରେ କୌଣସି ପବିତ୍ର କର୍ମ କରିବା ମଧ୍ୟ 
ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ପୂର୍ଣ୍ଚ ନିଷିଦ୍ଧ ହୋଇଥାଏ । ଢନ୍ଧ ଭଳି ମୃତ୍ୟୁ ଷେତ୍ରରେ ମଧ୍ୟ ଜ୍ଞାତି କୁଟୁମ୍ବ 
ଓ ଶବ ବାହକମାନେ ଅଶୌଚ ପାଳନ କରିଥାଆନ୍ତି । ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତିର ମଙ୍ଗଳ ନିମିତ୍ତ ଶ୍ରାଦ୍ଧ 
ପ୍ରକ୍ରିୟା ସହିତ ଭୋଜିର ଆୟ୍ଟୋଜନ କରାଯାଇଥାଏ ! ଅଭାବ ହେତୁ ଏ ପ୍ରକାର କର୍ମ 
ମୃତ୍ୟୁଠାରୁ ବର୍ଷକ ମଧ୍ୟରେ ପେ କୌଣସି ସମୟରେ ଅନୁଷ୍ଠିତ ହୋଇଥାଏ । ସାଧାରଣତଃ 
ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତିର ଆମ୍ମା ଦୈହିକ ଭେଦରେ ଗୃହ, ପରିବାର ବା ଗ୍ରାମରୁ ସବୁଦିନ ପାଇଁ ଅଲଗା 
ହୋଇଗଲେ ମଧ୍ୟ ତାକୁ ନିଜ ପରିବାରର ଲୋକେ ଦୂରେଇ ଦେଇପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ବରଂ 
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୩୪ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି .... 


ତା'ର ଆମ୍ମା ପରିବାରର ଶୁଭାକାଙକ୍ଷୀ ଦେବତା ଭାବରେ ପୂଢା ପାଇବାର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଲାଭ 
କରେ | ଏହିପରି ଭାବରେ ଆତ୍ମା ଅଧ୍ବକ ଶକ୍ତି ଓ ସମ୍ବାନ ଲାଭକରି ପରିବାର ମଧ୍ୟରେ 
୍ଥାନ ପାଏ । କେତେକ ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତିରେ ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତିର ନାମକୁ ମଧ୍ୟ ପରିବାରର 
ନବଜାତକମାନଙ୍କୁ ଦିଆଯାଏ । ଏହାଦ୍ବାରା ମୃତ ବ୍ୟକ୍ତିର ନାମ ଲୋପ ପାଏ ନାହି ଏବଂ 
ସେହି ଶିଶୁଙ୍କ ମାଧ୍ୟମରେ ସେ ଜନୃଗ୍ରହଣ କରିଥାଏ ବୋଲି ବିଶ୍ଵାସ କରାଯାଏ । 


ବିବାହ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଆଦିବାସୀ ସଂପ୍ରଦାୟର ଏକ ମୁଖ୍ୟ ଆନନ୍ଦମୁଖର ଆନୁଷ୍ଠାନିକ 
ଉମ୍ସବ । ବିବାହ ନିମିତ୍ତ କନ୍ୟାଲାଭ କରିବାର ପଦ୍ଧତି ଅନୁସାରେ ଅନେକ ପ୍ରକାର ବିବାହ 
ବ୍ୟବୟା ଆଦିବାସୀ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ । ପ୍ରାୟ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଆଦିବାସୀ ବିବାହରେ ବରପକ୍ଷକୁ 
କନ୍ୟାପଣ ବା କନ୍ୟାମୁଲ ଦେବାକୁ ପଡ଼ିଥାଏ | ଏହା ବିବାହ ପଦ୍ଧତିରେ ଏକ ଅବିଛ୍େଦ୍ୟ 
ଅଙ୍ଗ । ପଣ ଦେବା ପ୍ରଥା ତିନୋଟି ଜିନିଷ ଆକାରରେ ଦିଆହ୍ଏ । ଯଥା—ଟଙ୍କା, ଲୁଗା ଓ 
ଗୃହପାଳିତ ପଶୁପକ୍ଷୀ । ଆଦିବାସୀ ସମାଜର ବିବାହ ବ୍ୟବୟ୍ଥାରେ ସମଗୋତ୍ରୀୟ ବିବାହକୁ 
ନିଷେଧ କରାଯାଇଛି । ଅନ୍ୟ ବିବାହର ପ୍ରଥା ଅପେକ୍ଷା ପ୍ରେମ ବିବାହ ଅଧୂବକ ଭାବରେ ପ୍ରଚଳିତ 
ହେବାର ଏ ସମାଜରେ ଦେଖାଯାଏ ! ଏହାଛଡ଼ା ବନ୍ଦୀବିବାହ, ପରିବର୍ତ୍ନ ବିବାହ, କନିଆସୁନା 
ବିବାହ୍ନ, ଗୁପ୍ତ ବିବାହ ସେବା ବିବାହ, ଅନାହୃତ ବିବାହ, ପରୀକ୍ଷାମୂଳକ ବିବାହ, ପାରସ୍ପରିକ 
ସହ ମତିର ବିବାହ, ପରୀକ୍ଷିତ ବିବାହ ଇତ୍ୟାଦି ମଧ୍ୟ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଆଦିବାସୀ ସଂପ୍ରଦାୟରେ 
ପ୍ରଚଳିତ ହେଉଥୁବାର ଦେଖାଯାଏ ! 


ଆଦିବାସୀମାନେ ମଧ୍ୟ ବାରମାସରେ ତେରପର୍ବ ପାଳନ କରନ୍ତି ! ପର୍ବମାନଙ୍କରେ 
ବନ୍ଧବାନ୍ଧିବ ସମସ୍ତେ ଏକତ୍ର ହୁଅନ୍ତି ଏବଂ ବେଶ୍‌ ଆନନ୍ଦରେ ପର୍ବ ପାଳନ କରନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କର 
ଧ୍ୟାନ ଧାରଣା ଓ ଜୀବନ ପ୍ରବାହ ଉପରେ ସେମାନଙ୍କର ପୁଜାପାର୍ବଣ ଗଢ଼ିଉଠେ | କୃଷି, 
ସାମାଜିକ ଓ ଧର୍ମ ଜୀବନକୁ ନେଇ ବର୍ଷଯାକର ବିଭିନ୍ନ ପର୍ବପର୍ବାଣି ପାଳିତ ହୋଇଥାଏ | 
'ଏଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ୟରୁ କେତେକ ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ଓ ଅନ୍ୟ କେତେକ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ! ମାତ୍ର ପ୍ରାୟ ସମସ୍ତ 
ପର୍ବପର୍ବାଣିର ପ୍ରାଣକେନ୍ଦ୍ର ହେଉଛି-ନାଚ଼, ଗୀତ, ବାଦ୍ୟ ତା' ସାଙ୍ଗକୂ ହାଣ୍ଡିଆ ଓ ମଉଜ 
ମଜଲିସର ସମାବେଶ ! ପ୍ରତ୍ୟେକ ପର୍ବ ପଛରେ ସେ ସମ୍ପଦାୟର ସାର୍ବଜନୀନ କଲ୍ୟାଣର 
ଚିନ୍ତା ରହିଛି । ଗ୍ରାମର କ୍ୟ ବା ଜାତୀୟ ଫଁକ୍ଯର ଭାବନା ଏଥୁରେ ନିହିତ । 
ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ପର୍ବପର୍ବାଣି ଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ୟରୁ ମକର ପର୍ବ, ସହରାଏ ପର୍ବ, ପୃଷ୍‌ ପର୍ବ, 
ମାଘ ପରବ, ଚଇତ ପରବ, ନୂଆଖିଆ ପରବ ଆଦି ଅନ୍ୟତମ । ପର୍ବଦିବସର ପୂର୍ବରୁ 
କିଛିଦିନ ଓ ପରେ କିଛିଦିନ ଧରି ସାତରାତି ନୃତ୍ୟ ଗୀତର ଆସର ଚାଲିଥାଏ । ଏହି 
ପର୍ବପର୍ବାଣି ଗୁଡ଼ିକ ସାଧାରଣତଃ ଫସଲ ଉତ୍ପାଦନ, ଗାଁର ରୋଗ ବୈରାଗରୁ ମୁକ୍ତି ଓ 
ଶାନ୍ତିଶୃଙ୍ଖଳା ରକ୍ଷା ଅପଦେବତାମାନଙ୍କ ଅକୀର୍ଝ୍ଚି। ଅନାବୃଷ୍ଟି ଦୂରୀକରଣ ଆଦି ବିଭିନ୍ନ 
କାରଣ ପାଇଁ ପାଳିତ ହୋଇଥାଏ ଏବଂ ପରିଶେଷରେ ଅଭିଳାଷ ପୂର୍ଣ୍ଚ ପରେ ଇଶୃରଙ୍କୁ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... ୩୫ 


କୃତଜ୍ଞତା ଜ୍ଞାପନ ପାଇଁ ଆଦି ବାସୀଟିଏ ପର୍ବ ପାଳିବାକୁ ମଧ୍ୟ ଭୁଲିନଥାଏ । ସେମାନେ 
ଅଳଙ୍କାର ପ୍ରିୟ ନିଜକୁ ସଜେଇବା ପାଇଁ ଭଲପାଆନ୍ତି । 


କ୍ରସଂସ୍ାର, ଅଜ୍ଞାନ, ଅଶିକ୍ଷା, ଅନ୍ଧକାର ଓ ଦାରିଦ୍ୟୁର ଅଢସ୍ତ ନିର୍ଯ୍ୟାତନା ମଧ୍ୟରେ 
ଆଦିବାସୀ ସହଜ ସରଳ ଜୀବନ ଆମୃଶକ୍ତି ହରାଇ ନାହିଁ । କଠୋର ଜୀବନ ସଂଗ୍ରାମ, ପୂଜା 
ମହୋଷ୍ରବ, ନୃତ୍ୟଗୀତ ଭିତରେ ଏହି ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତି ଅମ୍ପୀନ ହୋଇରହିଛି । ନାଚଗୀତ 
ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍ତିର ପ୍ରଧାନ ବିଭବ | ନାଚଗୀତର ତାଳେ ତାଳେ ପ୍ରଥୃତ ହୁଏ କଥା ସାହିତ୍ୟର 
ଅସରନ୍ତି ଧାରା । ମାତ୍ର ଏଥୁରେ ରୁପାୟିତ ହୋଇଥାଏ ଜୀବନ ଓ ଜୀବିକାର ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ଚିତ୍ର, 
କାର୍ଯ୍ୟ ଓ କାମନାର ସୁମଧୁର ସଂହତି | ଏହା ଶୁନ୍ୟ ସଞ୍ଚାରୀ ଭାବୋଛ୍ଲାସ ନୁହେଁ । ସେମାନଙ୍କ 
ଗୀତରେ ଭରି ରହିଛି ସଂସ୍କୃତିର ଅପୂର୍ବ ରୁପ ରସ, ରଙ୍ଗ | ଗୀତ ଗାଇ ଏମାନେ ଦେହ ଓ 
ମନରେ ଶକ୍ତି ଓ ବିଗ୍ନାସ ଲାଭ କରନ୍ତି ଓ ଜୀବନ ସଂଗ୍ରାମରେ ସମ୍ମୁଖୀନ ହୁଅନ୍ତି | ନୃତ୍ୟଗୀତ 
ପେ କେବଳ ସେମାନଙ୍କର ଅବସର ବିନୋଦନ ନୁହେ ମୌନ୍ଦର୍ଫାର ଉପଭୋଗ ନୁହେଁ, ବରଂ 
ତାହା କାର୍ଯ୍ୟର ଅଂଶବିଶେଷ | ସେମାନଙ୍କ ନୃତ୍ୟ, ଗୀତ, କାର୍ଯ ଏକ ମୁତ଼ରେ ଗ୍ରଥୃତ | ପ୍ରଣୟ, 
ଓ ପ୍ରକୃତିକୁ ନେଇ ସେମାନଙ୍କ ଗୀତ ଆକର୍ଷଣୀୟ | ନୃତ୍ୟ ସମୟରେ ଗୀତ ଗାଇବା ବ୍ୟତୀତ 
ସେମାନେ କର୍ମଲିପ୍ତ ଥବା ସମୟରେ ମଧ୍ୟ ଗୀତ ବୋଲନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କର ସଙ୍ଗୀତ ସୂଲଳିତ 
ଓ ମଧୂର, ସେଥିରେ ତାଳ ଓ ଲୟ୍ରେ ଅନେକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ୟ ଥ୍ବାର ଦେଖାଯାଏ ! ବର୍ଷର ବିଭିନ୍ନ 
ସମୟପରେ ଦୁର୍ବିସହ ଜୀବନ ସଂଗ୍ରାମ ଭିତରେ ଦେବଦେବୀଙ୍କ ପୂଜା କରିବା ସମରେ ସେମାନେ 
ନୃତ୍ୟ ଗୀତର ଆୟ୍ଟୋଜନ କରନ୍ତି । ଦେବଦେବୀଙ୍କ ପୁଜାରେ ସତ୍ୟସମାଜ ନତଜାନୁ ହୋଇ 
ପ୍ରାର୍ଥନା କରେ କିନ୍ତୁ ଏମାନେ ନିଜର ଭକ୍ତି ଅନୁରକ୍ତି ପ୍ରକାଶ ପାଇଁ ନୃତ୍ୟ କରନ୍ତି । ଦାସାଇଁ 
ନୃତ୍ୟ, କରମ ନୃତ୍ୟ, ବାହା ନୃତ୍ୟ ଇତ୍ୟାଦି ଆକର୍ଷଣୀୟ ନୃତ୍ୟ | ନୃତ୍ୟ ଗୀତ ଆସର ପାଇଁ 
ସୃତନ୍ତ୍ର ରଙ୍ଗମଞ୍ଚ ନଥାଏ । ପେକୌଣସମି ୟାନ ଓ ଘେଜୌଣସି ସମୟରେ ପୂର୍ବ ପ୍ରସ୍ପୃତି ନଥାଇ 
ଆଦିବାସୀ ପୁଅ ଝିଅ ନୃତ୍ୟ ଗୀତରେ ମଜ୍ଜି ଯାଆନ୍ତି । ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତିରେ କେତେକ 
ସାଧାରଣ ବିଶେଷତ୍ୁ ରହିଛି, ଯାହାକି ସତ୍ୟସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ ନୃତ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ନାହିଁ । ପ୍ରଥମ 
ବିଶେଷତ୍ଵ ହେଲା ଏମାନେ ନିଜେ ନାଚି ନାଚି ଆନନ୍ଦ ଉପଭୋଗ କରନ୍ତି ଏବଂ ଏ ନୃତ୍ୟରେ 
ଆବାଳବୃଦ୍ଧବନିତା ଭାଗ ନିଅନ୍ତି । ସେମାନେ ଦର୍ଶକମାନଙ୍କ ପାଇଁ ବା ଅନ୍ୟର ଆନନ୍ଦ ପାଇଁ 
ନୃତ୍ୟ କରନ୍ତି ନାହିଁ । ଦିତୀୟ, ବିଶେଷତ୍ଵ ହେଲା ବିଭିନ୍ନ ମୁତ୍ର ଆନ ନ୍ଦ ଉପଭୋଗ କରିବାର 
ସାମଗ୍ରୀ ଏମାନଙ୍କ ନିକଟରେ ସୀମିତ । ତେଣୁ ସେମାନେ ସହଜଲତ୍ୟ ହ୍ରାଣ୍ଡିଆ ଓ ସୃତଃସ୍ତ୍ର୍ତ୍‌ 
ନୃତ୍ୟ ଗୀତ ମାଧ୍ୟମରେ ହ୍ି ଆନନ୍ଦକୁ ଉପଭୋଗ କରିଥାନ୍ତି । ସେମାନେ ବହୁ ସମୟଧରି 
ଧାଡ଼ିବାଛି ଗୋଲାକାର ଭାବରେ ବାରମ୍ବର ଏକ ବୃତ୍ତ ପରିକ୍ରମା କରି ନୃତ୍ୟ କରନ୍ତି ଯେତେବେଳେ 
କେହ୍ନି ଜଣେ ଥକିପଡ଼େ ସେ ଧାଡ଼ିରୁ ବାହାରିଆସେ । ଟିକିଏ ବିଶ୍ରାମ ନେଇ ପୁଣି ପୋଗଦିଏ । 
ଏହିପରି ନୃତ୍ୟ ରାତିସାରା ଚ଼ାଲିଥାଏ | ତେଣୁ ଯୁବକ ଓ ଯୁବତୀ ମଧ୍ୟରେ ପ୍ରେମାଳାପର 
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୩୬ ଆଡିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି.... 


ସୁପୋଗ ମିଳେ ଏବଂ ପରସ୍ପରର ଢଜୀବନସାଥ ବାଛିନେବାରେ କୌଣସି ଅସୁବିଧା ହୁଏନାହି । 
ସମସ୍ତ ପ୍ରକାର ନୃତ୍ୟରେ ପୁରୁଷମାନେ ମଝିରେ ରହି ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର ବାଦ୍ୟ ବଜାନ୍ତି ଏବଂ 
ଆଦିବାସୀ ରମଣୀମାନେ ତାଙ୍କ ଘେରି ନୃତ୍ୟ କରନ୍ତି । ଏମାନଙ୍କର ମୁଖ୍ୟତଃ ଦୁଇ ପ୍ରକାରର 
ନୃତ୍ୟ ପ୍ରଚଳିତ । ପ୍ରଥମଟି ପର୍ବପର୍ବାଣି ନୃତ୍ୟ ଓ ଦଦିତୀୟ୍‌ଟି ଦୈନିକ ନୃତ୍ୟ । ଅନୁରୁପ ଭାବରେ 
ଆଦିବାସୀ ସଂଗୀତ ଗୁଡ଼ିକର ମୂଖ୍ୟତଃ ଦୁଇଟି ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ ! ପ୍ରଥମଟି 
ମଣିଷ ଢୀବନର ବିଭିନ୍ନ ପର୍ଯ୍ୟାୟ, ସ୍ତର ଓ ସମୟର | ଦ୍ବିତୀୟ ପର୍ଯ୍ୟାୟର ଗୀତ ହେଉଛି 
ବିଭିନ୍ନ ପର୍ବପର୍ବାଣିର, କୃଷିକର୍ମର ବିବିଧ ପର୍ଯ୍ୟାୟର ବା ରତୁଚକ୍ରର ପରିବର୍ତନ ସହିତ ବିଭିନ୍ନ 
ପର୍ଯ୍ୟାୟର । ମୋଟାମୋଟିଭ୍ାବେ ଦେଖିବାକୁ ଗଲେ ପ୍ରାୟ ସବ୍ର ସାମାଜିକ ଜୀବନ ପ୍ରକ୍ରିୟାର 
ବିବିଧ ପର୍ଯ୍ୟାୟ ପାଇଁ ଏବଂ ବ୍ୟକ୍ତି ଜୀବନଚର୍ଯ୍ୟାର ବିବିଧ ପର୍ଯ୍ୟାୟ ପାଇଁ ଗୀତ ଖଞ୍ଜାହ୍ୋଇ 
ରହିଛି । ଜନଜୀବନ ପେମିତି ନିଜକୁ ପ୍ରକାଶ କରେ ମୁଖ୍ୟତଃ ଏବଂ ମୁଳତଃ ସଂଗୀତ ମାଧ୍ୟମରେ 
ଆଦିବାସୀ ସଂଗୀତର ଅନ୍ୟତମ ବୈଗିଷ୍ୟ ହେଲା ପେ ଏଥୁରେ ଗୀତ ବୋଲାଳି ବା ସଂଗୀତକାର 
ଓ ଶ୍ରୋତା ବା ଦର୍ଶକ ଦୂଇଟି ଭିନ୍ନ ଗୋଷ୍ଠୀ ନୁହେଁ । ଗାଁରେ ଗୀତ ବୋଲା ଆରମ ହେଲା ତ 
ବ୍ର୍ମାବୃଢ୍ରୀଙ୍କଠୁଁ ଆରମ୍ୃ କରି ୫/୬ ବର୍ଷର ଛୋଟ ପିଲାଙ୍କ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ତିନୋଟି ପୀଢ଼ି ବା ଯୁଗର 
ମଣିଷ ସେଥ୍‌ରେ ହାତ ଧରାଧରି ହୋଇ ଯୋଗ ଦିଅନ୍ତି । ସଂଗୀତକାରଙ୍କ ପରିଧୂ ବତର 
ହୋଇଚ଼ାଲେ | କିଏ ବୋଲି ଦେଇ ଯାଇ ବାହାରେ ଛିଡ଼ା ହ୍ରୋଉଆା'ଏ ତ ଆଉ କିଏ ପୁଣି ଆସି 
ସେଇ ଜ୍ରମବର୍ବିଷ୍ଟ ବୃତ୍ତରେ ନିଜକୁ ସାମିଲ କରିଦେଉଥାଏ । ସମସ୍ତେ ଗୀତ ବୋଲି ଜାଣନ୍ତି । 
ସମସ୍ତେ ନାଚି ଜାଣନ୍ତି । ନାଚିବା ଲୋକ ଗାଇବା ଲୋକ ଭିନ୍ନ ଗୋଷ୍ଠୀର ନୁହଁନ୍ତି । ଜୀବନର 
ମୁଖ ଦୁଃଖ, ହସ-କାନ୍ଦ ଆଶା-ଆଶଙ୍କା, ଲୁହ ଓ ସୃପ୍ପ¬'ଏ ସବୁର ନିଜ୍ରକ ପ୍ରତିଫଳନ ତାଙ୍କର 
ଗୀତ । ବିଚାର କରିବା କଥା ପେ, ସମାଜ, ସଂସ୍କୃତି ଓ ସଭ୍ୟତା କେତେ ପୋଖତ ହେଲେ 
ଏମିତିଆ ପ୍ରାଣଛୁଆଁ କଥା ସରଳ ଭାଷାରେ ମଣିଷ କହିପାରେ ଓ ସଂଗୀତରେ ନିଜକୁ ପ୍ରକାଶ 
କରିଯାରେ। ଆଦିବାସୀ ସଂଗୀତ, ଆଦିବାସୀ ଜୀବନଶୈଳୀ ଓ ଜୀବନଧାଗର ନିଛକ ପ୍ରତିଫଳନ 
ଓ ତାଙ୍କ ସଂସ୍ଥୁତିର ଅନ୍ୟତମ ଶକ୍ତିଶାଳୀ ପରିଥରକାଶ । ( ମୂଳତଃ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ନୃତ୍ୟଗୀତ 
ଆନନ୍ଦ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ହେଲେହେଁ କ୍ରମାନ୍‌ୟ୍‌ ଭାବରେ ଯୁଗଯୁଗ ଧରି ଏହା ସେମାନଙ୍କ ସାମାଜିକ 
ଜୀବନକୁ କୋଳେଇ ଆଣିପାରିଛି । ଏହି ନୃତ୍ୟଗୀତ, ସରଳ ନିଷ୍ଠାପ ଆଦିବାସୀ ଜୀବନର 
ସୁଖ ଦୁଃଖ ଓ ତା'ର ରୂପାନ୍ତରିତ ଭାବାବେଗ ଓ ଭାବୋଛ୍ଲାସ ବହ୍ରନ କରି ମଣିଷର ସମ୍ପୁର୍ଣ 
ଜୀବନକୁ ସଫଳ ଭାବରେ ପ୍ରତିଧ୍ନିତ କରିଆସୁଛି) । ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ଚିତୃକଳା, କାରୁଳାର୍ଯ୍ୟ 
ଏବଂ ଦୁସ୍ତଗିଲ୍ଳ ଏକ ବହୁଳ ପ୍ରସାରୀ ବିଷୟ୍‌ବସ୍ଧୁ ଯାହାକି ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଆଦର୍ଶ ଏବଂ ସଂସ୍କୃତିର 
ନିଦର୍ଶନ । ସେମାନଙ୍କର ଅନ୍ତର୍ନିହିତ ଆକାଙ୍କ୍ଷା, ସାଭିମାନ ଏବଂ ସୃଜନଶୀଳତାର ନିଦର୍ଶନ 
ସ୍ଵରୁପ ଏକ ସାଂସ୍ପତିକ ମହତ୍ତୁ ରହିଛି । (ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ସାଂସ୍ଥତିକ ବିଚ଼ାରଧୀର ଅନୁଧ୍ୟାନ 
କଲେ ଜଣାଯାଏ ପେ, ସେମାନଙ୍କର ଜୀବନଧାରା କେତେ ପରିମାଣରେ ଉନ୍ତ ।› 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... ୩୭ 


ଆଦିବାସୀମାନେ ଚିତ୍ର ମାଧ୍ୟମରେ ନିଜର ପ୍ରତିଭାର ପରିଚୟ ଦେଇଥଅନ୍ତି । ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାରର 
ଶାରୀରିକ ଚିତା, ପୋଷାକପତ଼ର, ଚିତ୍ରକଳା, ଚ଼ାଲିଚଳଣ, କାର୍ଯ୍ୟ ପ୍ରଣାଳୀ, ଅଳଙ୍କାର, କାରୁଳାର୍ଯ୍ୟ, 
ବିଭିନ୍ନ ଆକାରର ମନୁଷ୍ୟ ଏବଂ ପଶୂପଛ୍ଷୀ, ବିଭିନ ପ୍ରକାରର ଗୃହ, ପରିଷ୍କାର ପରିଛ୍ଥନୃତା 
ନିମିତ୍ତ ସାମଗ୍ରୀ, କେଶବିନ୍ୟାସ, ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ବେଶପୋଷାକ ପରିଧାନ ବ୍ୟତୀତ ସେମାନଙ୍କର 
ବାସନକୁସନ, ଶିକାର ପାଇଁ ଉଦିଷ୍ଟ ନାନା ପ୍ରକାରର ହାତହତିଆର ଏକ ସୃତନ୍ତ୍ର ମର୍ଯ୍ୟାଦା 
ଦାବୀ କରେ | ସେମାନଙ୍କର ଚ଼ାରୁକଳା ଏବଂ ବାଦ୍ୟଯନ୍ତ୍ର କୃଷି ଉପକରଣ ପ୍ରର୍ଭୃତରୁ ଆମ୍ବେମାନେ 
ସେମାନଙ୍କର ଅତି ଉନ୍ନତ ଧରଣର ସଂସ୍କୃତି ଓ ସୃଜନଶୀଳତାର ପରିଚୟ, ପାଇଥାଉ ! 


ସାଧାରଣତଃ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ସୃତନ୍ତ୍ରତା ବହନ କରୁଥୁବା 
ହେତୁ ସେମାନେ ସାଧାରଣ ବର୍ଗ ଲୋକମାନଙ୍କଠାରୁ ଅଲଗୀ ରହିବା ପାଇଁ ପସନ୍ଦ କରିଥନ୍ତି। 
ସେମାନଙ୍କର ନିଜ ଭାଷାର ବେଷ୍ଟନୀ ତାଙ୍କୁ ବହୁବର୍ଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମ୍ଚୂର୍ଣ୍ଚ ଭ୍ଵାବେ ରୁଦ୍ଧ କୋଠରୀ 
ମଧ୍ୟରେ ଆବଦ୍ଧ କରି ରଖିଥୂଲା | ଏହାରି ଫଳ ସୃରୁପ ସେମାନେ ଆଧୁନିକ ଶିକ୍ଷା ଓ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସାମାଜିକ ସୁବିଧାରୁ ବଞ୍ଚିତ ହୋଇ ରହିଥୁଲେ । କାଁ ଭା କେତେକ ଅଞ୍ଚଳରେ 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟିୟ ମିଗନାରୀମାନେ ସେମାନଙ୍କୁ ଶିଷିତ କରାଇ ପାରିଥ୍‌ଲେ । ଆଧୁନିକ ଗିଷା ବ୍ୟବ୍ଥାରେ 
ମାତୃଭାଷାର ଏକ ସୃତନ୍ତ୍ର ମହତ୍ତ ରହିଛି । ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କର ଭାଷା ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଥବାରୁ 
ସେମାନେ ଓଡ଼ିଆରେ ପାଠ ପଢ଼ିବାକୁ ଆଗ୍ରହୀ ହେଉନଥୁଲେ । ସେମାନେ ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ 
ଶିକ୍ଷାଦାନକୁ ବ୍ରଝିପାରୁନଥଲେ ! ସେଥପାଇଁ ସ୍ତୁଲ ଯିବାପାଇଁ ଇଛ୍ଛା ପ୍ରକାଶ କରୁନଥିଲେ | 
ଶିଷକଙ୍କୁ ଦେଖିଲେ ଭୟଭୀତ ହେଉଥୁଲେ । ବର୍ତମାନ ମଧ୍ୟ ଏଇ ଅସୁବିଧା ଗୁଡ଼ିକ ରହିଅଛି । 
ଯଦି ସେମାନଙ୍କୁ ନିଜସ୍ବ ଭାଷାରେ ପ୍ରାଥମିକ ସ୍ତରରେ ଶିକ୍ଷାଦାନ କରାଯାଇପାରନ୍ତା ଏବଂ 
ବିଶେଷକରି ଆଦିବାସୀ ଅଞ୍ଚଳରେ ଅଧୂକ ସଂଖ୍ଯାରେ ପ୍ରାଥମିକ ବିଦ୍ଯାଳୟ, 
ଖୋଲାଯାଇପାରନ୍ତା, ତାହାହେଲେ ସେମାନେ ଗିଷା ପ୍ରତି ଆଗ୍ରହୀ ହୁଅନ୍ତେ ଓ ତାଙ୍କ ଭିତରେ 
ଶିଷାର ପ୍ରସାର ହୁଅନ୍ତା । ଦାରିଦ୍, କୁସଂସାର, ଅନ୍ଧବିଶ୍ଵାସ ଦୂରୀଭୁତ ହୋଇପାରନ୍ତା ! 


ଶେଷରେ ଆଦିବାସୀ ବାଳକ ବାଳିକାମାନେ ଶିଷାଭିମୁଖୀ ନ ହେବାର କାରଣ 
ଗୁଡ଼ିକ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛି । ସେମାନଙ୍କର ପିତାମାତା ତଥ ଅଭ୍ିଭାବକମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ 
ସଚେତନତାର ଅଭାବ ଏବଂ ତାଙ୍କର ଉଜୁଟ ଦାରିଦ୍ର୍ୟ । କିଏ କ୍ଷୁଦ୍ର ଚାଷୀ ତ କିଏ କୃଷି 
ଶ୍ରମିକ ବା କିଏ ଜଙ୍ଗଲଢାତ ପଦାର୍ଥ ସଂଗ୍ରହ କରି ନିଜ ପରିବାରର ଗୁଜୁରାଣ ମେଣ୍ଟାଉଛି । 
ଶତାବ୍ଦୀ ଧରି ଆଧୁନିକ ସଭ୍ୟତାର ଆଲୋକରୁ ବହୁ ଦୂରରେ ରହିଆସୁଥ୍‌ବାରୁ ସେ ନିଜ 
ସମାଜର ସଂକୀର୍ଣ୍ଠ ରଷଣଶୀଳତା ଓ ଅନ୍ଧବିଗ୍ଧାସର ଘେର ଭିତରେ ଏବେବି ଆବଦ୍ଧ | ନିଶା 
ସେବନକୁ ନିଜ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରଧାନ ଉପାଦାନ ହିସାବରେ ଗ୍ରହଣ କରି ଜୀବନକୁ ପଶୁତୂଲ୍ୟ 
ସାମୟିକ ଆନନ୍ଦ ଭିତରେ କଟାଇଦେବା ବ୍ୟତୀତ ନିଜର ମନ୍ତ୍ରାନ ସନ୍ତତିମାନଙ୍କର ଭବିଷ୍ୟତ 
ପାଇଁ ସେ କେବେ ଚିନ୍ତା କରେନାହି । 
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୩୮ ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି .... 


ଗରିବ ଆଦିବାସୀ ଦାରିଦ୍ୟର ତାଡ଼ନାରେ ନିଜ ପିଲାଙ୍କୁ କେତେବେଳେ ଘରୋଇ 
କାର୍ଯ୍ୟରେ ଲଗାଉଛି ତ ଆଉ କେତେବେଳେ ଅନ୍ୟ କାହ୍ରା ଘରେ ବାରମାସିଆ ଚାକର ଭାବେ 
ନିୟୋଜିତ କରୁଛି । ତା' ପାଇଁ ପିଲାଙ୍କ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଶିଷା ଏକାବେଳକେ ଗୌଣ ହୋଇପାଇଛି । 


ଆଦିବାସୀ ଇଲାକାଗୁଡ଼ିକର ଭୌଗୋଳିକ ଛିତି ବିଚିତ୍ର । ଆଦିବାସୀ ଲୋକ ବଣ 
ଜଙ୍ଗଲ ଭିତରେ ବିକ୍ଷିପ୍ତ ଭାବେ ଛୋଟ ଛୋଟ ବସ୍ତି କରି ବସବାସ କରନ୍ତି | ଗୋଟିଂ୪ ବ୍୍ତିରୁ 
ଅନ୍ୟ ବସ୍ତିକୂ ପଥକ ବଣ ଭିତର ଦେଇ ପାଦଚଲା ରାସ୍ତା ସଂଯୋଗ କରେ । ଛୋଟ 
ଆଦିବାସୀ ପିଲା ପକ୍ଷରେ ଏ ରାସ୍ତା ଦେଇ ଯାତାୟାତ କରିବା ସହଜ ହୁଏ ନାହ୍ରି । ପ୍ରାଥମିକ 
ବିଦ୍ୟାଳୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ୨/୩ କିଲୋମିଟର ଚଲା ରାସ୍ତାରେ ଦୈନିକ ଯିବାଆସିବା କରିବା 
ଅଭିଭାବକର ଗଶିଷାପ୍ରତି ପ୍ରବଳ ଆଗ୍ରହ ନଥଲେ, ତା' ପକ୍ଷରେ କେବେ ସମୃବ ନୁହେଁ 


ସେଥୁପାଇଁ ଆଦିବାସୀ ଅଞ୍ଚଳର ଗରିବ ପିଲାମାନଙ୍କୁ ପ୍ରାଥମିକ ଗିଷଷାଦାନ ଦେବାର 
ଏକମାତ଼ ଉପାୟ ହେଉଛି ଆଦିବାସୀ ଅଞ୍ଚଳର ପ୍ରତ୍ୟେକ ଗ୍ରାମପଞ୍ଚାୟତରେ ଏକାଧୁକ ଶସ୍ଥା- 
ସୁଲଭ ଛାତ୍ରାବାସ ନିର୍ମାଣ । ଅବଶ୍ୟ ଏହା ଏକ ବ୍ୟୟସାପେକ୍ଷ ଯୋଜନା: କିନ୍ତୁ ତେବେ ବି 
ଜରୁରୀ । ସର୍ବୋପରି ଏ ସମସ୍ତ ଆଦିବାସୀ ପୋଜନାଗୁଡ଼ିକ ସଫଳ କରିବା ପଛରେ ନିଷ୍ଠାବାନ 
ଶିଷକ ଏବଂ ବିଭାଗୀୟ କର୍ମଚାରୀଙ୍କର କଠୋର ପରିଶ୍ରମ ଓ ଆନ୍ତରିକତା ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ । 


'ବରିଷା ଅଧ୍ୟାପିକା' 
ସ୍ବାତକୋତ୍ତର ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ବିଭାଗ 
ଉଜୁଳ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟ, ବାଣୀବିହାର 


* ବଡ 


ସହାୟକ ଗ୍ରଛସୁଚୀ 
ଇଂରାଜୀ ପୁସ୍ତକ : 


୧ ! Tribal India Today—Madeem Hasnain. 

9 | Brisa Munda—K. S. Singh. 

୩ 1 Flok Tales of Tea Tribes—Dr. Jyotsna Rout. 

୪! The Tangled Web—Tribal life and Culture of 
Orissa—Sitakanta Mohapatra. 

୫ | Adivasi Bhasa ବନଫୁଲ—Upendra Mishra. 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି.... ୩୯ 


ଓଡ଼ିଆ ପୁସ୍ତକ : 
୬ | ଅରଣ୍ଯର ସ୍ଵର-ଅଗୋକ କୁମାର ମିଶ୍ର /ଗିରୀଶ ଚନ୍ଦ୍ର ଦାଶ । 
୭। ଲୋଧା ସଂସ୍କୃତି ଓ ଲୋକସାହିତ୍ୟ- ଆଦିବାସୀ ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଏକାଡେମୀ, 


ଭୁବନେଶ୍ବର 

୮। ଗୌଡ଼ ସଂସ୍କୃତି ଓ ଲୋକସାହିତ୍ୟ < ଆଦିବାସୀ ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଏକାଡେମୀ, 
ଭୁବନେଶ୍ବର 

୯। ଭତରା ସଂସ୍କୃତି ଓ ଲୋକସାହିତ୍ୟ ଆଦିବାସୀ ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଏକାଡେମୀ, 
ଭୁବନେଶ୍ବର । 


୧୦। ବଣ୍ଡା ପର୍ବତର ଅଧୂବାସୀଓଡ଼ିଶା ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡେମୀ | 
୧୧। ଲୋକ ସଂସ୍କୃତି ପରିକ୍ରମା-ମହେନ୍ଦ୍ର କୂମାର ମିଶ୍ର 
୧୨ । ବନଜ୍ଯୋତି ସାନ୍ତାଳ ଜନଜାତି¬ଡଃ ଭାଗବତ ପ୍ରସାଦ ଲେଙ୍କା 
୧୩। ଆଦିବାସୀ ଜୀବନଧାରା ଓ ସଂସ୍କୁତି-ଡଃ ହାଡ଼ିବନ୍ଧୁ ମିର୍ରା । 
୧୪। ଓଡ଼ିଶାରେ ସାନ୍ତାଳୀ ସଂସ୍କୃତି ଡଃ ମନ୍ଦାକିନୀ ଦାସ । 
ପତ଼ପତ୍ରିକା : | 
୧। ଆରଣ୍ଯକ-ଶିଲ୍ତୀ ସାଂସ୍କୃତିକ ପରିଷଦର ବାର୍ଷିକ ମୁଖପତ୍ର- ୨୦୦୦ 
୨ । ଜନଚେତନା ରାଜ୍ୟ ଜନ ଶିକ୍ଷା ସାଧନା କେନ୍ଦ୍ର ଓଡ଼ିଶା, ଭୁବନେ ଶୃର | 
୩ । କୋଣାର୍କ- ଆଦିବାସୀ ଭାଷା ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି ବିଶେଷାଙ୍କ, ଓଡ଼ିଶା 
ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଏକାଡେମୀ- ୨୦୦୧ । 
୪। କୋଣାର୍କ¬-ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତି ଓ ସାହ୍ରିତୟ ବିଶେଷାଙ୍କ, ଓଡ଼ିଶା ସାହିତ୍ୟ 


ଏକାତେମୀ- ୧୯୯୦ । 
୫ । ବନଜା-୧୯୯୬୭୬—ଆଦିବାସୀ ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଏକାଡେମୀ, ଭୁବନେ ଶୃର, 
ଓଡ଼ିଶା । 
୬ | ବନଜଢା-୧୯୯୭ 
୭ । ବନଜା-୧୯୯୮ 
୮ । ବନଜା-୧୯୯୯ 
୯ । ବନଜା- ୨୦୦୦ 
୧୦ । ବିଶ୍ବ ଓଡ଼ିଆ ସମ୍ଭିଳନୀ-- ୧୯୯୨ | 
ରଜକ ଗ୍ରଛ୍ତ : 
୧୨। ଆଦିବାସୀ ସମ୍ପ୍ରଦାୟ ଭାବରେ ନିଜର ଅଭିଜ୍ଞତା ଓ ଅନୁଭବରୁ କିଛି । 
* * * 
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ଆଦିବାସୀ ଭାଷା ସାହିତ୍ୟ 


ଶ୍ରୀମତୀ (ଡଃ) ଦମୟନ୍ତୀ ବେଷ୍ରା 


ଓଡ଼ିଶାର ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସାହିତ୍ୟର ମହାକାଶରେ ଯେଉଁମାନେ ତାଙ୍କର 
ବଳିଷ୍ଠ ଆରୋହଣ କରିଛନ୍ତି ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ସାନ୍ତାଳ ସମ୍ପଦାୟ ହେଲେ ଅନ୍ୟତମ । 
ନିକଟରେ ଉପଭାଷାର ମୁଖାବତରଣ କରି ଏକ ରାଷ୍ଟ୍ୀୟ ଭାଷା ଭାବରେ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାକୁ 
ସେମାନେ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଦାନ କରିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କର ବୈଦ୍ଧିକ କ୍ଷମତାକ୍ସ ସଭ୍ୟତା ଓ ସଂସ୍କୃତିକୁ 
ସମୃଦ୍ଧ କରିବା ପାଇଁ ମୟୂରଭଞ୍ଜର ଏକ ପଲ୍ଲୀରୁ 'ଅଲଚିକି' ଲିପିକୁ ଉଦଭାବନ କରି ପ୍ରତି 
ଦେଶୀ ରାଜ୍ୟ ବିହାର, ଝାରଖଣ୍ଡ, ପଶ୍ଚିମବଙ୍ଗ, ଆସାମ ପ୍ରଭୃତିରେ ପ୍ରଚଳନ କରାଇ 
ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ ସ୍ତର ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପାଠ୍ୟ କରାଇ ପାରିବାର ଗୌରବ ଦେଇ ପାରିଛନ୍ତି । ପୃଥୁବୀ 
ପୃଷ୍ଠରୁ ଅନେକ ଭାଷା ବିଲୁପ୍ତିର ଦ୍ଲାରଦେଶରେ ଉପନୀତ ହ୍ରୋଇଥୁବା ଛଳେ ସ୍ୃକୀୟ 
ପ୍ରଚେଷ୍ଟାରେ ତାଙ୍କର ଭାଷା, ଧର୍ମ ସଂସ୍କୃତି ଓ ପରମ୍ପରାକୁ ବଞ୍ଚାଇବା ପାଇଁ ସୋମଭାନେ 
ପେଉଁ ଉଦ୍ୟମ କରିଛନ୍ତି ତାହା ବାସ୍ତବରେ ପ୍ରଣିଧାନ ପୋଟ୍ୟ । 


ଯେ କୌଣସି ସାହିତ୍ୟର ପରମ୍ପରା ଦ୍ରବିବିଧ । ଗୋଟାଏ ମୌଖିକ ହେଲେ ଅନ୍ୟଟି 
ଲିଖିତ । ମୌଖିକ ସାହ୍ରିତୟ ପରମ୍ପରା ହେଉଛି ସାହିତ୍ୟର ଅଦ୍ୟ ଉତ୍ସ | ତାହାର ଅୟମାରମ୍ୃ 
ଗଦ୍ୟରେ ନହୋଇ ପଦ୍ୟରେ ହୋଇଥଲା | ତାହା ଗୋଟାଏ ପିଢ଼ିରୁ ଆଉ ଗୋଟାଏ ପିଜ଼ିକ୍ 
ତୃଣ୍ଡରୁ ତୁଣ୍ଡ କ୍ରମରେ ଶୃତି ଏବଂ ମ୍ପତି ଭାବରେ ଗଛିତ ହୋଇ ଆସୁଥୁଲା । ସେହି ଲୋ କସାହିତ୍ୟ 
ଗୁଡ଼ିକ ଗରିବ କୃଷକ, ମୁଲିଆ ବା ପରିଶ୍ରମୀ ଲୋକମାନଙ୍କର ଥଲା ସୁଖ ଦୁଃଖର କାହାଣୀ | 
ମନରେ କୌଣସି ଛନ୍ଦ କପଟ ନରଖି ପେଟ ପୋଷିବାର ଲାଳସାରେ ଲାଳାୟିତ ହୋଇ ସେ 
ଅନୁଭୁତିର ଗୀତ ଗାଉଥ୍ଲା ! ସେହି ଗୀତର କୌଣସି ଲିପିବଦ୍ଧ ଦଲିଲ ନାହିଁ । କିଏ ତା'ର 
ରଚିତା ତା'ର କୌଣସି ନାମ ନଥୂଲେ ବି ଉତ୍ତରାଧୁକାରୀ ମୂତୃରେ ଲମ୍ବି ଆସୁଥୁଲା ପିତା ପରେ 
ପୁତ୍ର ଏବଂ ତା'ପରେ ତାହାର ପୁଡ଼ର ତୁଣ୍ଡକୁ । ବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀରେ ଓଡ଼ିଶାରେ ପ୍ରଥମ କରି 
ଲୋକସାହ୍ରିତ୍ୟର ଉଦ୍ଧାର ଦିଗରେ ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ଆରମ ହେବାଠାରୁ ସେଗୁଡ଼ିକୁ କେତେକ ଷେତ୍ରରେ 
ସାଇତି ରଖିବାର ଉଦ୍ୟମ ଆରମ୍ବ ହୋଇଛି । ସେହି ସଂଗ୍ରହର ଗନ୍ତାଘରକୁ ଆମେ ଅବଲୋକନ 
କଲେ ପାଇବା ପେ ସେଥୁରେ ଶିଶୁ ସାହିତ୍ୟଠାରୁ ଆରମ୍ୃ କରି ମଇଁଷିଆଳ ଗୀତ, କୃଷକ ଗୀତ, 
ପ୍ରଦାଦ ପ୍ରବଚନ, ନାରୀ ଜୀବନର କରୁଣ ଚିତ୍ର ଆଦି ନିଖୁଣ ଭାବରେ ରହିଛି । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... ୪୧ 


କୃଷକ ଗୀତ : 
ସାନ୍ତାଳମାନଙ୍କର ମୁଖ୍ୟ ବୃତ୍ତି ଚାଷ । ନାରୀ ପୁରୁଷ ନିର୍ବିଶେଷରେ ସମସ୍ତଙ୍କର 
ଯୋଗ ଥାଏ ଏହି ଚାଷ କାମରେ ! ଏହି ଚାଷ କାମରେ ପଣ୍ଡା /ପୋଡ଼ ଓ ବଳଦର ଭୂମିକା 
ମଧ୍ୟ ରହିଛି । ବିଲରେ ବିହୂଡ଼ା କାମ ଆରମ ହୋଇ ଯାଇଥୁବା ବେଳେ ଜଣେ କୃଷକର 
ପଣ୍ଡା ଅମୁ୍ଥ ହୋଇପଡ଼ିଛି ! କୃଷକଟି ତା'ର ଦୁଃଖକୁ ଗୀତ ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରକାଶ କରିଛି 


କାଢାନ ସେଟେ ରେନା 
କାଡାୟ ଥାକାଓ ଏନା 
ବାଦ୍‌ ବୋଇହାଳ୍‌ ଯତ ଜିଲାଉଏନା । 


ଅର୍ଥାତ୍‌ ବିହୃଡ଼ା କାମ ପହଞ୍ଚଲାଣି। ଏଭଳି ମୁହୂର୍ତରେ ପଣ୍ଡା ଅସୁୟ ହେବାରୁ ବିଲକାମ 
ଅବହେଳିତ ହେଲା । 


ମଇଁ ଖିଆଳ ଗୀତ : 


ଗାଇଆଳ ମଇଁଷିଆଳମାନେ ପ୍ରାୟ କ୍ଷେତରେ ଚାଷ ଥଲାଯାଏଏଁ ଗାଇ ମଇଁଷିକୁ 
ଚରାଇଥାନ୍ତି । ଏହା ତାଙ୍କ ସାମୁହିକ ନୃତ୍ୟ ଗୀତରୁ ବିରତ ରଖେ । ମନର ବେଦନାକୁ 
ପ୍ରକାଶ କରିବାକୁ ଯାଇ ମଇଁଷିଆଳ ଯୁବକଟିଏ କହିଛି 


ଚେତାନ୍‌ ଟଲାରେମା ଦଙ୍କ ଏନେଢ କାନା 
ନିଞ୍ତମା କାଡାଞ୍ଜ ଗୁପି ଗାତା ଆଳେ 
ଏ ହଲି ! ଦାଦା ଦ ମେତାୟ୍‌ ମେ ସେ 
କାତା ଗୁପିଦୟ୍‌ ପାରିୟାଞମା । 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ଉପର ସାହିରେ ଦଙ (ବିବାହ) ନୃତ୍ୟ ହେଉଅଛି ! କିନ୍ତୁ ଏଭଳି ଏକ 
ଆନ ନ୍ଦ ଭରା ମୁହୁ୍ଁରେ ମୁଁ ମଇଁଷି ଚରାଉଅଛି ନଦୀ ପଠାରେ । ଭାଉଜ ¦ ମୋ ଭାଇକ୍କୁ 
କହିଦିଅ, ସେ କିଛି ସମୟ ପାଇଁ ମଇଁଷି ଜଗିଲେ ମୁଁ ମଧ୍ୟ ନୂତ୍ୟ ଗୀତରେ ଯୋଗଦେଇପାରନ୍ତି। 


ଶିଶୁ ଗୀତ : 

ସାନ୍ତାଳ ରମଣୀ ସାଧାରଣତଃ ଶିଶୁର ଯନୁ ଏତେଟା ନିଏ ନାହିଁ । ଷେତରେ କାମ 
କଲାବେଳେ ଶିଶୁକୁ ହିଡ଼ରେ କିମ୍ବା ଖଟ ଉପରେ ଛାଡ଼ିଦିଏ । ତଥାପି କର୍ମଭରା ଜୀବନ 
ସଂଘର୍ଷ ମଧ୍ୟରେ ସମୟ ସଞ୍ଚୟ କରି ଶିଶୁ ପାଇଁ ଗୀତ ବୋଲେ । ଶିଶୁକୁ ଖୁଆଇବା, 
ଶୁଆଇବା ଓ ଗୋଧଇବା ବେଳରେ ଶିଶୁ ମୁହଁରେ ହସ ଦେଖିବା ପାଇଁ ସେ ଗୀତ ବୋଲେ । 
ଯଥା 
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୪୨ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି .... 


ଜିୟାଂ ପାଃ ଜିୟାଂ ପାଃ 
ସିମ୍‌ ବିଲି ରାପାଃ 

ମା ରଟୋ ହରାସି କାୟ୍‌ପେ 
ଆଲେ ବିଟୀ ଦ 


ଏଠାରେ ଢିୟାଂ ପାଃର ଅର୍ଥ ହେଲା ନଦୀ କମ୍ପ ପୋଖରୀ ପାଣିରେ ଶିଶୁର ମୁଣ୍ଡବାଳକୁ 
ସାଉଁଳି ଦେବା । ଶିଶୁର ବାଳକୁ ସାଉଁଳୁ ସାଉଁଳୁ ସେ କହେ ହେ ବେଙ୍ଗମାନେ ¦ ମୋ ଝିଅର 
ବାଳଗୁଡ଼ିକ୍ର ଶୀଘ୍ର କରି ସାଉଁଳି ଦିଅ । ଗାଧୋଇ ସାରିଲେ କୃକୃଡ଼ା ଅଣ୍ଡା ପୋଡ଼ା ସାଥ୍‌ରେ 
ମୋ ଝିଅ ଭାତ ଖାଇବ | 


ସନ୍ଧ୍ଯା ସମୟ୍ବରେ ଢେଢେ ମାଆ ଜେଜେ ବାପା କାହାଣୀ କହନ୍ତି । ଅଝଟ ଶିଶୁକୁ 
ହସାଇବା ପାଇଁ ଗୀତ ବୋଲନ୍ତି 
କଃ ମାଲେ ଟୁଟି କେଦେ 
ମୁନୁମ୍‌ ବୁଲୁଙଂ ବ୍ରାନୁଃ ତାଲେ 
ଚେଦ୍‌ ତେଲେ ଉତୁ ଜମେୟା 
ଖାଡ଼ାର ଖଡ଼ର | 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ବଗକୁ ଆମେ ମାରି ଆଣିଲୁ । ଘରେ ତେଲ ଲୁଣ କିଛି ନାହିଁ । କେମିତି ରାଛି 
ଖାଇବୁ, ଖାଡାର ଖଡର ! ଏଡିକି କହି ଶିଶୁର ପାପୁଲି ତଥା କାଖରେ ହାତ ସମ୍ଚାଳନ କରି 
କୁତୁକୁତୁ କରି ହସାଇ ଦିଆଯାଏ । 
ପ୍ରବାଦ, ପ୍ରବଚନ, ନୀତି ବାକ୍ୟ : 
ସାନ୍ତାଳ ଲୋକକଥା ଗୁଡ଼ିକ ଅନେକାଂଶରେ ପ୍ରବାଦ, ପ୍ରବଚନ ଓ ନୀତି ବାକ୍ୟରେ 
ଭରପୁର ହୋଇରହିଛି । ଏସବୁ ମଣିଷର ସାମାଜିକ କିତିକୁ ସୁମ ଓ ସୁନ୍ଦର କରି ଗଢ଼େ 
ପେପରି- 
(୧) କାମି ଗୁଢ଼ୁଃ ଜମ୍‌ ଗୁଢ଼ୁଃ 
ଗାଳୟ୍ା ଗୁଢ଼ୁଃ ଉପାସ ଗୁଜ଼ୁଃ ! 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯେଉଁ ଲୋକ କର୍ମତପୂର ତା'ର ପେଟ କେବେ ଅପୋଷା ରହେ ନାହିଁ । ଯିଏ 
ଅଳସୁଆ, ଠିକ୍‌ ସେହି ଲୋକ ଉପାସରେ ମରେ । 


(୨) ‘ହଳଢାନି ହଳେଢ୍‌ ରାସେ' ଅର୍ଥାତ୍‌ ଯୋଗ୍ୟତା ଦେଖି କାମ କରିବା । 
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ଆଦିବାସୀ ମାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... ୪୩ 


(୩) ଜିୟାଳ ମନେ ଜିଞିଦ ଧୂରି 
ଚେଦ୍‌ ତେ ହଁ ବାୟ୍‌ ସେଟେଜ ସାରି 
ପାପ ମନେ ପଦଗା ଧୂରି 
ଡାନ ଭୁତକ ମାଟୁଜ ସାରି | 
ଏହି ନୀତି ବାକ୍ୟରେ ଦୃଢ଼ ପ୍ରତିଜ୍ଞ ମନକୁ ଜୀବନ୍ତ ପଥର ଏବଂ ଦୁର୍ବଳ ମନକୁ ମୃତ 
ବା ମସ୍କା ପଥର ସହିତ ତୁଳନା କରାଯାଇଛି | ଯାହା ମନରେ ଦୃଢ଼ ବିଶ୍ବାସ ଥାଏ, ସେ 
ସମସ୍ତ ପ୍ରକାର ସଫଳତାର ଅଧ୍ୂକାରୀ ହୁଏ ¦ ମାତ୍ର ଯାହ୍ରା ମନରେ ପାପ ଚିନ୍ତା ଥାଏ, ସେ 
ଉପର ବଶବର୍ତ୍ତୀ ହୋଇ କୌଣସି କାମକୁ ସାକାର କରିପାରେ ନାହି । ସେହି ଡୁର୍ବଳ ମୁହୁର୍ଖରେ 
ପାପଶକ୍ତି ତାକୁ ବିନାଶ ଆଣିଦିଏ । 


ନାରୀ ଜୀବନର କରୁଣ ଚିତ୍ର : 


ସାନ୍ତାଳ ସମାଜରେ ନାରୀ ଓ ପୁରୁଷର ପ୍ରାୟ ସମାନ ଭୁମିକା ରହିଛି । ସାଧାରଣ 

ଢଜୀବନଯାପନଠାରୁ ଜୀବନସାଥୀ ବାଛିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସବୁଥିରେ ତା'ର ସ୍ବାଧୀନତା ରହିଛି । 
ଏପିରିକି ସେ ନିଢେ ପାତ୍ର ନିର୍ବାଚନ କଲେ ମଧ୍ୟ ତିରସ୍ମତ ହୁଏନାହିଁ, ବରଂ ପରିବାରର 
ସଦସ୍ୟମାନଙ୍କ ଠାରୁ ପୂର୍ବବତ ସମ୍ଭାନ ପାଏ । ତଥାପି କେତେକ ଷେତ୍ରରେ ଜୀବନର କରୁଣତା 
ପ୍ରକାଶ ପାଏ । 

ସି ସି ମି ଧୂଳି ନଟାଂ ଆଦିଞ୍ଜ 

କାରହା ଲସଦ୍‌ ୟୋ ପାସିରାଦିଞ୍ଜ୍‌ 

ଇନାଃ ଖାନଗେୟ୍ଞ୍ଜ ବାଡାୟ୍‌ କେଦଦ 

ବ୍ରଝାଉ କେଦଦ 

ଇଞ୍ଜାଃ କରମ କପାଳ ହିରମ ଚେତାନ । 


ଅର୍ଥାତ୍‌ ହଳ କରୁଥୁବା ସମୟର ଧୂଳି ମୋ ଦେହରେ ଲାଗିଲା, ମଇ ଦେଉଥୂବା 
ସମୟର କାଦୂଅ ମୋ ଉପରେ ପଡ଼ିଲା । ମାଆ ଗୋ ! ସେଇଥୁରୁ ମୁଁ ଜାଣି ପାରିଲି ଯେ 
ସଉତୁଣୀ ହେବାର ଯୋଗ ମୋ ଭାଗ୍ୟରେ ଅଛି । 
ସେହିପରି ଶାଶୁଘରୁ ଫେରି ଆସିଥୁବା ତରୁଣୀଟିକୁ ସଖୀଟିଂଏ ପଚ଼ାରୁଛି— 
ଦାରାହାରା ଚ଼ାତମ୍‌ ଅଳାଃ 
ଚେକା ତେନା କାଦମୁଲି- 
ବାମ୍‌ ତାହେଁ ଲେନ୍‌ । 
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୪୪ ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତି.... 


ଦ୍ଵାନାରିଠଞ୍ଜ ଏଗେରାଦ 
ସେତା ରାଃ କେଦ୍‌ ଲେକା- 
କାଇଁ କାଇଁ, 

ହୁଞ୍ଜରିଖ୍ଜ ଏଗେରାଦ 
ଜାତ ଘାମାଃ କେଦ ଲେକା- 
ଠାଃ 08, 

ଅନାତେନା କାଦମୁଲି- 
ବାଞ୍ଜ ତାହେଁ ଲେନ୍‌ । 


ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏତେ ବଡ଼ ଛତାପରି ଛପର ଘର ତଥାପି ସେଠାରେ ନ ରହି କେମିତି ଛାଡ଼ି 
ଚ଼ାଲି ଆସିଲୁ ଲୋ କାଦମନଲ୍ଲୀ  ସଖୀଟି ଉତ୍ତର ଦେଉଛି ଶାଶୁ ଗାଳି ଦିଅନ୍ତି ଲୋ କୁକୁର କୁତ୍ତି 
କାଇଁ କାଇଁ ହେଲା ପରି ଆଭ ଶଶୁର ଗାଳି ଦିଅନ୍ତି ହାଡ଼କୂ କାଟି ଖଣ୍ଡ ଖଣ୍ଡ କଲାପରି, 
ସେଇଥପାଇଁ ଲୋ ସଖୀ ¦ ସେଠାରେ ମୁଁ ରହିପାରିଲି ନାହିଁ । 


ଅକାଳରେ ବୈଧବ୍ୟ ବରଣ କରିଥୁବା ଦୁଃଖ ଅତ୍ୟନ୍ତ ଅସହନୀୟ | ସଦ୍ୟ ବିଧବା 
ତରୁଣୀଟି କହୁଛି 


ଆୟ ବାବା କିନ୍‌ ଜାଡାୟ ଲିଦିଞ୍ଜ 

ହୁଡିଞ୍ଜ ରେଗେ ଜୁରୀୟେ ବାଗିୟାଦିଞ୍ଜ 

ଅହ୍ୟ, ହୁଡିଞ୍ଜ ରେଗେ ଜୁରୀୟେେ 

ବାଗିୟ୍ୟା ଦିଞ୍ଜ । 

ସାକମିଞ୍ଜ ତୂଦ୍‌ କେଦ ଶାଙ୍ଖମଞ୍ଜ ରାପୁଦ୍‌ କେଦ୍‌ 

ସାଦା ଲୁଗ୍ଳି ବାନ୍ଦେ କାତେ ନିଞ୍ଜମା ହର ଆଳେରେ । 


ଅର୍ଥତ୍‌ ଅତି ଅଲ୍ନ ବୟ୍‌ୟରେ ମୋତେ ପିତାମାତା ବିବାହ ବନ୍ଧନରେ ବାଛି ଦେଇଥୂଲେ। 
ଏହି କଷି ବୟସରେ ବୈଧବ୍ୟ ବରଣ କରିବାକୁ ପଡ଼ିଲା ! ବାହାଘର ଶଙ୍ଖକୁ ଖୋଲିଲି, 
ଚୁଡ଼ିକୁ ଭାଟ୍ଗିଲି ଏବଂ ଧଳା ଶାଢ଼ୀ ପିଛି ମୁଁ ହୋଇଗଲି ରାସ୍ତା କଡ଼ର । 


ସେହିପରି ଲୋକ ସାହିତ୍ୟରେ ରସର ଉପସ୍ଥିତି ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । ବିଶେଷ ଭାବରେ 
ଶୃଙ୍ଗାର ଓ ବାମ୍ପଲ୍ୟ ରସ ସମ୍ବଳିତ ଅନେକ ଗୀତ ତାଙ୍କର 'ସହରାୟ ପର୍ବ, 'ସାକ୍ରାତ' ପର୍ବ 
ଏବଂ “ବାହା' ପର୍ବମାନଙ୍କରେ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । ନିମ୍ବରେ ଲିଖିତ ଗୀତଟି ବାଲ୍ୟ ରସ 
ସମ୍ବଳିତ । 
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ବିଟିତିଞ୍ ବିଟିତିଞ୍ଜତ୍‌ ଟସକ ଦ୍ରଲାଳ 
ବେଟାତିଞ୍ଜ ବେଟାତିଞ୍ଜଦ କୁଲ୍‌୍ହି ବାଲକ 
ବିଟୀୟେ ଗୁନହାୟ୍‌ ରେଦ ତି ଦୁଞ୍ଜ ନାତାଂଆ 
ବେଟାୟେ ଗୁନହାୟ ରେଦ କଳାମିଞ୍ଜ ନୂଦୂଗା । 


ଅର୍ଥାତ୍‌ ଝିଅଟି ମୋର ଅଲିଅଳି ଗେହ୍ଲେଇ | ପୁଅଟି ମୋର ଦାଣ୍ଡର କୁମର ! ଅଲିଅଳି 
ଝିଅ ମୋର ଦୋଷ କଲେ ପଣ ପାଇଁ ହାତ ପାତିବି | ଗେହ୍ଲା ପୁଅ ମୋର ଦୋଷ କଲେ ଛାତି 
ଦମୂ କରି କ୍ଷତି ପୁରଣ ଦେବି । 


ଶୃଙ୍ଗାର ରସ : 


ସାରୁ ବିର ସାକାମ୍‌ ହେଜ୍‌ ଇଞ୍ଜ୍‌ 

ଅଡକ୍‌ ଲେନ୍‌ ହିଲି ହ୍ରୋ 

ହେନ୍ଦେ ସାନସର୍‌ ବିଞ୍ଜଦ ହ୍ରିଲି ହୋ 

ବିଞ୍ଜଦ ହିଲିହ୍ରୋୟ୍‌ ଜଟେଦ୍‌ ଆଦିଞ୍ଞ 

ଝାଳ୍‌ ତେହଁ, ଝାଣ୍ଠି ତେହଁ 

ବିଞ୍ଜ ବିଷଦ ଆଣଗନା 

ଡାଙ୍ଗୁଆ କଳା ବିଷ୍ଡ ହରିଲି ହୋ 

ଚେକାତେ ଆଣଗନା | 

ଅର୍ଥାତ୍‌ ସାରୁ ପର୍ବତକୁ ମୁଁ ପତ୍ର ତୋଳିବାକୁ ଯାଇଥୂଲି | ଭାଉଜ ଲୋ ¦! ସେଠାରେ 

ମୋତେ ସାନସର ସାପ ଦଂଶନ କଲା । ଝଡ଼ା ଫୁକ୍କରେ ଭାଉଜ ଲୋ ! ସାପ ବିଷ ସିନା 
ଓହ୍ଲାଇଥାଏ | କିନ୍ତୁ ଡାଙୁଆ (ଅବିବାହିତ) ଯୁବକର ଦଂଶନ ରୁପୀ ବିଷକୁ କେମିତି ଅବା 
ମୋ ଦେହରୁ ମୁଁ ଓଡ୍ଲାଇବି । 


ଲିଖିତ ସାହିତ୍ୟ ପରମ୍ପରା : 


ଭାରତକୁ ଇଂରେଜମାନେ ପ୍ରବେଶ କରି ଭାରତୀୟମାନଙ୍କର ଅଭୁତ କ୍ଷତି ସାଧନ 
କରିଯାଇଛନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ସାନ୍ତାଳୀ ସାହିତ୍ୟକୁ ଅବଲୋକନ କଲେ ଜଣାଯାଏ, ସେମାନେ ସାନ୍ତାଳ 
ସାହିତ୍ୟ ପାଇଁ ଅନେକ କିଛି କରିପାଇଛନ୍ତି ଯାହା ଫଳରେ ସାନ୍ତାଳ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଆଢି ତା'ର 
କାୟା ବିସ୍ତାର କରିପାରିଛି । ୧୮୩୬ ମସିହ୍ବାରେ ବାଲେଶୃର ଜିଲ୍ଲାର ଜଳେଶ୍ବରଠାରେ 
ଆମେରିକାର ବାପଟିଷ୍ଟ ମିଶନ ଏକ ସାନ୍ତାଳୀ ମିଶନ୍‌ ସ୍ଲୁଲ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଥଲେ । ରୋମାନ 
ଲିପିରେ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ୧୮୪୫ ମସିହାରେ ସେହି ସମୟର କାହାଣୀ, ଗୀତ ଓ 
କିମୃଦନ୍ତୀକର ପ୍ରକାଶ କରିବା ଦିଗରେ ସେ ବିଶେଷ ଯନୁବାନ ଥୂଲେ । ୧୮୫୨ ମସିହାରେ 
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An Introduction to the Santal Language ନାମରେ ସେ ଏକ ଭାଷା ପୂସ୍ତକ 
ପ୍ରକାଶ କରିଥୁଲେ । ଅବଟ୍ୟ ଏହା ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାକୁ ବୂଝି ସାନ୍ତାଳ ଧର୍ମକୁ ଆୟତ୍ତ କରିବାର 
ଏକ ଉପାୟ ହୋଇପାରେ, ତଥାପି ପରବର୍ତୀ ସମୟ୍‌ରେ ସାନ୍ତାଳମାନଙ୍କର ଏକ ଉପାଦେୟ 
ପୁସ୍ତକ ଭାବରେ ଗୃହୀତ ହୋଇପାରିଥୁଲା ! ତାଙ୍କର ପ୍ରେରଣାରେ ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋଇ E. L. 
Puxley ସାହେବ A Vocabulary of the Santali Language ଲେଖିଥୂଲେ | 
ବାଇବେଲ ରେୟାଃ ଇତିହାସ ଏବଂ Gospel of Mathew, Puxley ସାହେବଙ୍କ 
ଆଉ ଦୂଇଟି ପୁସ୍ତକ | ୧୮୬୭ ମସିହାରେ ସାନ୍ତାଳ ପ୍ରଗଣାରେ ବେନାଗାଡ଼ିୟା ମିଶନ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଲାଭ କରିଥୁଲା ! ସେହି ମିଶନ ତରଫରୁ ସାନ୍ତାଳ ପାହ୍ବିଲ ପୁଥ› ସାନ୍ତାଳ ଦସାର 
ପୁଥୃ, ସେରେଞ୍ଜ ପଥ, A Grammer of the Santa! Language, 1873 ଆଦି 
Rev. L. O. Skrefsrud ପୁକାଶ କଲେ | ସେହି Skrefsrud ସାହେବଙ୍କର ଅମୁଲ୍ୟ 
ଦୀନ ହେଉଛି ‘ହଳ କରେନ୍‌ ମାରେ ହାପଳାମ୍‌ କରେୟ୍ଟାଃ କାଥା' ପୁସ୍ତକ । ସାନ୍ତାଳମାନଙ୍କର 
ରୀତିନୀତିକୁ ନେଇ ବିବାଦ ଉପୁଜିଲେ ସମାଧାନ ଆଣିବା ଦିଗରେ ଏହା ଆଜି ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ସଫଳ ହୋଇପାରୁଛି । ସେହି ମିଶନରୁ . ୦. Bodding ସାହେବ ସାନ୍ତାଳୀ ବ୍ୟାକରଣ, 
ସାନ୍ତାଳୀ ଶବ୍ଦକୋଷ ପ୍ରଭୃତି ପ୍ରକାଶ କରିଥୁଲେ | ନ. Rosenland ମଧ୍ୟ ‘ହଳ ରଳ 
ରେୟାଃ ବ୍ୟାକରଣ" ନାମକ ଏକ ପୁସ୍ତକ ୧୯୪୯ ମସିହାରେ ପ୍ରକାଶ କରିଥୁଲେ । 


Free Church of Scotland ତରଫରୁ Rev. Campbell ପୁଖୁରିଆଠାରୁ 
ସାନ୍ତାଳ ପାଳହାଅ ପୁଥ (ପ୍ରଥମ, ଦିତୀୟ ଏବଂ ତୃତୀୟ, ଖଣ୍ଡ), ପାହାପୁହା› ପିୟାଂ ପାୟାଂ, 
ଥାର ଚେତାନ ଥାର, (ପ୍ରଥମ ଓ ଦିତୀୟ ଖଣ୍ଡ) ପ୍ରଭୃତି ପୁସ୍ତକ ଏବଂ 'ଜାରଞ୍ାଗ୍‌' ପତ୍ରିକା 
ପ୍ରକାଶନ କରିଥୁଲେ | ସେ ମଧ୍ୟ ୧୮୯୯ରେ ଏକ ସାନ୍ତାଳୀ ଶବ୍ଦକୋଷ 2A Santal 
English Dictionary ପ୍ରକାଶ କରିଥୁଲେ ! 


ଏହି ସାଧନାକୁ ସାନ୍ତାଳମାନେ ବିଳମ୍ବରେ ଅର୍ଥାତ ୧୯୦୦ ମସିହାରେ ହାତକୁ 
ନେଇଥୁଲେ । ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ପ୍ରମୁଖ ଥଲେ ସ୍ୃର୍ଗୀୟ, ରାମଦାସ ଟୁଡ଼ । ତାଙ୍କର ପୁସ୍ତକ 
ଗୁତ଼ିକ ହେଲା -ଖେରୱାଳ ବଂଶ ଧରମ ପୁଥ ୧୯୦୦, ରାସ ଏବଂ ଆଃ | ସେ କଲିକତା 
ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟର ଡି.ଲିଟ ଉପାଧ୍ଧାରୀ ବିଦାନ ଥୁଲେ । ସେହି ସମୟର ସାହିତ୍ୟିକମାନେ 
ହେଲେ ସାନ୍ତାଳ ପ୍ରଗଣାର ଜୂଝାର ସରେନ୍‌ (ଅନଣହେ ବାହା ଡାଲିଜ), ପୁରୁଲିୟାର ରମେହନ୍ଦର 
ନାଥ ହେମୃମ ସାନ୍ତାଳୀକା ଅରିଜିନାଲ ୧୯୩୬, ସାନ୍ତାଳ ପ୍ରଗଣୀର ଚୈତନ ହେମ୍ଡମ 
ସାନ୍ତାଳ ଆର ପାହାଡ଼ିଆ କରେୟାଃ ଇତିହାସ- ୧୯୩୬ ଓ ଛୋଟରାୟ ଦେଶ ମାଝୀ ୟାଃ 
କାଥା- ୧୯୩୮ ଆଦି । ଓଡ଼ିଶାରେ ସାନ୍ତାଳମାନଙ୍କର ସେହି ସାହିତ୍ୟିକ ପରମ୍ପରା ବହୁ 
ବିଳମ୍ବରେ ହୋଇଥୂଲେ ମଧ୍ୟ ସାହିତ୍ୟକୁ ଅବଦାନ ଷେତ୍ରରେ ପ୍ରଥମ ୟାନ ଅଧକାର କରନ୍ତି । 
ଏହାର ପୁରୋଧା ହେଉଛନ୍ତି ପଣ୍ଡିତ ରଘୁନାଥ ମୁର୍ମୁ । ମୟୁରଭଞ୍ଜର ଏକ ଅଜ୍ଞାତ ପଲ 
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ତାଡବୁସ୍‌ ( ତାହାରିତି)ରେ ସେ ଜନୂଗ୍ରହଣ କରିଥିଲେ ୧୯୦୫ ମସିହାର ପବିତ୍ର ବୈଶାଖ 
ପୂଣ୍ଚିମାରେ । ତାଙ୍କ ପିତାଙ୍କର ନାମ ନନ୍ଦଲାଲ ମର୍ଥୁ ଏବଂ ମାତାଙ୍କର ନାମ ସଲମା ମୁମୁଁ । 
ଗ୍ରାମ୍ୟ ବିଦ୍ୟାଳୟରୁ ଅଧ୍ୟୟନ ଆରମ୍ଭ କରି ବାରିପଦାର ମହାରାଜା କୃଷ୍ଟଚନ୍ଦ୍ର ଉଚ୍ଚ ବିଦ୍ୟାଳୟ 
ମଧ୍ୟରେ ତାଙ୍କର ଗିଷାଗତ ପୋଟ୍ୟତା ସୀମିତ ଥଲା | ଉଚ୍ଚ ବିଦ୍ୟାଳୟରୁ ଉତ୍ତୀର୍ଣ୍ଚ ହେବାପରେ 
ଶିଲ୍ଳ ଷେତ୍ରରେ ତାଲିମ ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଥୁଲେ | ବୃତିରେ ଜଣେ ଶିକ୍ଷକ ଥାଇ ଅଣ ଓଡ଼ିଆ 
ସାନ୍ତାଳ ଛାତ୍ରମାନଙ୍କର ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ମନୋଦଷାକୁ ସେ ଭଲ ଭାବରେ ହୃଦୟଙ୍ଗମ 
କରିପାରିଥୂଲେ । ସେ ଜାଣିଥୂଲେ ସାନ୍ତାଳ ଭାଷାର ଭିନ୍ନ ଉଚ୍ଚାରଣ ଧର୍ମିତା ପାଇଁ ପ୍ରଥମେ 
ପ୍ରଥମେ ଜଣେ ସାନ୍ତାଳ ଶିଶୁ ଓଡ଼ିଆରେ ଶୁଦ୍ଧ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିପାରେ ନାହିଁ । ସେହିପରି ଜଣେ 
ଓଡ଼ିଆ ଭାଷି ଅଣ ସାନ୍ତାଳ ଗୋଟାଏ ଶବ୍ଦକୁ ଶହେଥର ଶୁଣିଲା ପରେ ବି ଶୁଦ୍ଧ ଭାବରେ 
ଉଚ୍ଚାରଣ କରିପାରେ ନାହି ! ତେଣୁ ତାକୁ ବିଧୂବଦ୍ଧ ଭ୍ଭବେ ଅନୁଧ୍ୟାନ କରି ୩୦ଟି ବର୍ଣ୍ଠମାଳା 
ସମ୍ବଳିତ ଲିପିକୁ ସେ ରୁପ ଦେଲେ ! ସେହି ଲିପି ଅଲଚିକି ନାମରେ ପରିଚ଼ିତ । ତାହା ଏବେ 
ସ୍ଵୀକୃତି ପାଇବାର ଦ୍ଵାରଦେଶରେ । ଏହି ଲିପିର ପ୍ରଚଳନ ବିଶୃଭାରତୀ ଶାନ୍ତିନିକେତନରେ 
ବିଗତ ୨୫ ବର୍ଷରୁ ଡିପ୍ଲୋମା ପାଠ୍ୟକ୍ରମ ଭାବରେ ପଠିତ ହେଉଅଛି । ଏହାଛଡ଼ା ଏହି 
ଭାଷାରେ ସ୍ବାତକୋଉ୍ତର ଶ୍ରେଣୀମାନ ରାଞ୍ଚି ବିଶୃବିଦ୍ୟାଳୟ, ରାିଃ ସିଦକାହୁ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ, 
ତୁମକା; ବାବା ତିଲକା ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ, ଭାଗଲପୁରଃ ବିନୋବା ବାଭେ ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟ, 
ହଜାରୀବାଗରେ ପଠିତ ହେଉଅଛି । ଓଡ଼ିଶାର ଉଚ୍ଚଗିଷା ମନ୍ତ୍ର ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ସମୀର ଦେ ଏହାକୁ 
ସମ୍ବଲପୁର ବିଶୃବିଦ୍ୟାଳୟରେ ସ୍ଲାତକୋଉ୍ତର ଶ୍ରେଣୀରେ ଖୁବ ଶୀଘ୍ର ଆରମ୍ୃ କରିବା ପାଇଁ 


ମଧ୍ୟ ଘୋଷଣା କରିଛନ୍ତି 


ସାହ୍ିତ୍ୟ ଷେତୁରେ ମଧ୍ୟ ପଣ୍ଡିତ ରଘୁନାଥ ମୁର୍ମୁଙ୍କ ର ଅବଦାନ ଅନସ୍ବୀକାର୍ଯ୍ୟ । 
ତାଙ୍କ ରଚିତ ପୁସ୍ତକ ଗୁଡ଼ିକ ହେଲା ହର ସେରେଞ୍ଜ ଖଲଜତଂ ଲାଗିଦ୍‌ ଅଲ ଅଲଚେମେତ୍‌, 
ଏଲଖା, ହିତାଲ୍‌, ବାଖେଣ, ରନଳ, ପାର୍ସିପହା, ଲାକଚ଼ାର ସେରେଞ୍ଜ ପାରି ଇତୁନ, ଅଲ 
ଉପୁରୁମ୍ଟ, ରାଃ ଆନ୍ଦଳ, ପାରି ଅପାଦ୍‌, ସିଦ୍‌ କାହାନୀ ! ଏତଦବ୍ୟତୀତ ସେ ଚାରିଖଣ୍ଡ 
ନାଟକର ସ୍ରଷ୍ଟା । ସେଗୁଡ଼ିକ ହେଲା—ବିଦୂ ଚ଼ାନ୍ଦାନ ଖେରଞାଳ ବୀର, ଦାଳେଗେ ଧନ 
ଏବଂ ଘିଦ କାଦୁ ସାନ୍ତାଳ ହୁଲ । ସାନ୍ତାଳ ସାହିତ୍ୟର ଆଲୋଚନା ଅବସରରେ ପଣ୍ଡିତ 
ରଘୁନାଥ ମୁର୍ମୁକକର କୃତି ଗୁଡ଼ିକର ସାମାନ୍ୟ ଆଲୋଚନା ନ କଲେ ଅଧ୍ୟାୟଟି ନିଶ୍ଚିତ 
ଭାବରେ ଅପୂର୍ଣ୍ଚ ରହବିପିବ ! ତେଣୁ ମୁଖ୍ୟ ଭାବରେ ତାଙ୍କର ନାଟକ ତୁୟର ବର୍ଣ୍ଚନା ଏଠାରେ 
ଦିଆଗଲା । 

'ବିଦୂ ଚ଼ାନ୍ଦାନଂ ନାଟକଟି ପଣ୍ଡିତ ରଘୁନାଥ ମୁର୍ମଙ୍କର ଶ୍ରେଷ୍ଠ କୃତି କହିଲେ ଅତ୍ୟୁକ୍ତି 
ହେବନାହିଁ । କିଂ କ୍ଖଁବ୍ୟ ବିମୁଢୂ ଲିପିହୀନ ସାନ୍ତାଳ ସମାଜକୁ ନାଟକର ନାୟକ ବିଦ ଚରିତ୍ର 
ମାଧ୍ୟମରେ ସେ ଯେଉଁ ସମ୍ବାଦ ଉପ୍ଥାଘନ କରିଛନ୍ତି ତାହା ଅଲବଚିକି ଲିପିର ପ୍ରଚାର ପାଇଁ 
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୪୮ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


ସେତେବେଳେ ମୁଖ୍ୟ ଭୁମିକା ନିର୍ବାହ କରିଥଲା । ଏହା ପଣ୍ଡିତ ରଘୁନାଥ ମୁର୍ଯୁଙ୍କର ପ୍ରଥମ 
ନାଟକ । ବୟାଳିଶ ଗୋଟି ଦୃଶ୍ୟ ସମ୍ବଳିତ ନାଟକରେ ତେରଟି ପୂରୁଷ ଚରିତ ଏବଂ ଦଶଟି 
ନାରୀ ଚରିତ ରହିଛି । ଏତଦବ୍ୟତୀତ ଜଙ୍ଗଲରେ ରହୁଥୁବା ଚରିତ୍ର ମଧ୍ୟରେ ତିନୋଟି 
ପୁରୁଷ ଏବଂ ଦୂଇଟି ନାରୀ ଚରିତ୍ର ସନ୍ଧିବେଗିତ କରାଯାଇଛି । ନାଟକର ଆରମ୍ଭରେ ବିଦ 
ଚ଼ାନ୍ଦାନଙ୍କଠାରେ ପ୍ରାର୍ଥନା କରି ଶେଷରେ 'ଝିକା' ନୃତ୍ୟଓସଂଗୀତ ପରିବେଷଣ କରାଯାଇଛି । 
ପଣ୍ଡିତ ମୁମୁଁ ଏହି ନାଟକକୁ ‘ଅଲିଚିକି'ର ପ୍ରସାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ରଚନା କରିଥିଲେ । ନାଟକର 
ଶେଷ ଦୃଶ୍ୟରେ 'ଲିଟା' (ଭଗବାନ) ଚରିତ ମାଧ୍ୟମରେ ସେ କହିଛନ୍ତି¬“ଉନକିନ ଆପେ 
ସାଓହା ସଝେ କାପେ ଲାଗିଦ, ଅଲହର ଉଦୂୁଃ ଆପେ ଲାଗିଦ୍‌ ଆଡ଼ି ସାଲାଣ ହେଦ୍‌ ଗେକିନ୍‌ 
କାମିୟା କାଦା ।” ଅର୍ଥାତ ସେମାନେ (ବିଦୁ ଚ଼ାନ୍ଦାନିଧ ସମାଜକୁ ସତମାର୍ଗରେ ପରିଚ଼ାଳନା 
କରିବା ପାଇଁ ଏବଂ ଗ୍ରିଷାର ପଥ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରି ମହତ୍ତର କାର୍ଯ୍ୟ କରି ଚ଼ାଲିଗଲେ । ଅଲିଚିକି'ର 
ପ୍ରଚାର କରି ସେ ଦେଖିଥୂଲେ ପେ ତାକୁ ଶୁଣିବା ପାଇଁ ଲୋକେ ଏକତ୍ରିତ ହେଉନାହାନ୍ତି 
ତେଣୁ ପ୍ରଚାରକୁ ସରସ କରିବା ପାଇଁ ଏହି ନାଟକଟି ରଚନା କରିଥଲେ । ସେହି ସମୟରେ 
(ପ୍ରାକ୍‌ ସ୍ଵାଧୀନତା କାଳରେ) ଓଡ଼ିଶାର ପୁରପଲ୍ଲୀରେ ଯାତ୍ରା, ପାଲା: ସୁଆଇ ଆଦି ପୁସିବି 
ଲାଉ କରିଥୁଲା । ତେଣୁ ସେହି ମାଧ୍ୟମକୁ ଆପଣାର କରି 'ଅଲଚିକି'ରେ ଯଦି ପ୍ରଚାର କାର୍ଯ୍ୟ 
କରାଯାଏ ତେବେ ଏଥୁପ୍ରତି ଲୋକେ ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ଆକୃଷ୍ଟ ହେବେ । ସେହି ଜନସମୁହକୁ 
ଆମୋଦ ପ୍ରମୋଦ ମାଧ୍ୟମରେ ଶିକ୍ଷା ପ୍ରତି ସଚେତନ କରାଇଲେ ତାହା ଲୋକମାନଙ୍କ 
ଦୃଦୟ୍‌କୁ ଢିଣିପାରିବ ! ଏପରି \ଏକ ଚିନ୍ତାକୁ ରୁପ ଦେବାକୁ ଯାଇ 'ବିଦ଼ୃ ଚ଼ାନ୍ଦାନ' ନାଟକର 
ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଛି । ଏଥୁରେ ମୁଖ୍ୟ ଭାବରେ ତିନୋଟି ନୀତିଗିକ୍ଷା ରହିଛି । 


( ୧) ଗ୍ରାମର 'ମାଝୀ' (ମୁଖିଆ) ମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସମାଜ ସଙ୍ଗତ ନୀତିନିୟମ ! 


( ୨) ସତ୍ୟର ମାର୍ଗ ପ୍ରକୃଷ୍ଟ ମାର୍ଗ ଅଟେ । ସମୟର ସଦୂପପୋଗ କରି ଉଚିତ୍‌ ମାର୍ଗରେ 
ପରିଚାଳିତ ବ୍ୟକ୍ତି କେବେ ହେଲେ ଅସୁବିଧାର ସମ୍ଦରଖୀନ ହୁଏ ନାହିଁ । 
(୩) ପରସ୍ଥର ମଧ୍ୟରେ ବାର୍ଝାଳାପ ନ କରି ମଧ୍ୟ ଲିପି ସଙ୍କେତ ମାଧ୍ୟମରେ ଜଣକର 
ଭାଷା ଅନ୍ୟ ଜଣେ ଜାଣିପାରେ । 
କଥାବସ୍ଧୁ : 


'ଚ଼ାଇଗାଳ!' ଏବଂ “ମାନଗାଳଂ' ଦୂଇଟି ପଡ଼ୋଶୀ ରାଜ୍ୟ | ଦୁଇ ରାଜ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ 
ଅହ୍ରିନକୁଳ ସଂପର୍କ ଥଲା । ହଠାତ୍‌ 'ମାନଗାଳ'ର ଲୋକମାନେ ଚଚ଼ାଇଗାଳ'କୁ ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଠ ଭାବରେ 
ଅକ୍ତିଆର କରିବା ପାଇଁ ଶତୃତା ଆରମ୍ୃ କରିଦେଲେ । ସେଥୁପାଇଁ ବଳପୂର୍ବକ ତାଙ୍କ ରାଜ୍ୟରେ 
ପ୍ରବେଶ କରି ଫସଲ ଓ ଧନ ଜୀବନ ନଷ୍ଟ କଲେ । ଫଳରେ ଦୁଇ ରାଜ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଶତୃତା 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... ୪୯ 


ବଢ଼ି ଚାଲିଲା । ଥରକର ଘଟଣା-'ମାନଗାଳ'ର ଲୋକମାନେ 'ଚ଼ାଇଗାଳ୍‌' ରାଜ୍ୟକୁ ଆକ୍ରମଣ 
କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରସ୍ତୁତ ହେଉଥୁବା ସମୟରେ ବିଦ (ନାଟକର ନାୟକ) ତାଙ୍କର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ 
ଜାଣିପାରି 'ଚ଼ାଇଗାଳ' ରାଜ୍ୟବାସୀଙ୍କୁ ସତର୍କ ରହିବା ପାଇଁ ସଚେତନ କରାଇଛି ! କିନ୍ତୁ 
'ଚ଼ାଇଗାଳ'ବାସୀ ବିଦୂୃକୁ ପାଗଳ ଭାବି ତା' କଥାକୁ ବେଖାତିର କରିଛନ୍ତି । ମାତ୍ର ରାତ୍ରିର 
ଅନ୍ଧକାର ଘନେଇ ଆସିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ବିଦୂର ସମ୍ବାଦ ସତ ହୋଇଛି ! 'ଚ଼ାଇଗାଳ'ବାସୀ 
ଅପ୍ରଚ୍ତୁତ ଥୁବା ସମୟରେ “ମାନଗାଳ' ଲୋକମାନେ ମୂଖ୍ୟ କୃଷିଷେତ୍ର 'ବ୍ରରୁଜାରା'କୁ ଲୁଟିବାରେ 
ଲାଗିଛନ୍ତି। ତାଙ୍କ ତଡ଼ିବାର ସମସ୍ତ ଚେଷ୍ଟା ଚାଇଗାଳବାସୀଙ୍କର ବିଫଳ ହୋଇଛି | ମାନଗାଳ୍‌ର 
ଲୋକମାନେ ଆଗକୁ ଆଗକୁ ମାଡ଼ି ଆସିଛନ୍ତି । ଶତୁର ଅତର୍କିତ ଆକ୍ରମଣରେ ବ଼ାଇଗାଳ୍‌ର 
ଲୋକମାନେ ବ୍ୟତିବ୍ୟସ୍ତ ହୋଇ ଛତ୍ରଭଙ୍ଗ ଦେବାରେ ଲାଗିଛନ୍ତି । ଏହି ସମୟ୍‌ରେ 'ଚ଼ାଇଗାଳଂରେ 
ବିଦୂ ଉପସ୍ଥିତ ଥାଏ । ଗ୍ରାମ ମୁଖିଆର ଝିଅ 'ଚ଼ାନ୍ଦାନ'ର ଆତିଥେୟ ସ୍ଵୀକାର କରି ଭୋଜନ 
ପରେ ସାମାନ୍ୟ ବିଶ୍ରାମ ନେଉଥୁବା ସମୟରେ ପଡ଼ୋଶୀ ରାଜ୍ୟବାସୀଙ୍କର ଆକ୍ରମଣର 
ଖବର ସେ ପାଇଛି । ତାଙ୍କୁ ସାହାଯ୍ୟ କରିବା ପାଇଁ ଘର ଭିତରୁ ବାହାରି ଆସି ସେଠାରୁ 
ଗୋଟିଏ ତୀର ଛାଡ଼ିଛି । ଗୋଟିଏ ତୀରରେ ସବୁ ସମାଧାନ ହୋଇଯିବ ବୋଲି ସେ ଚ଼ାନ୍ଦାନକୁ 
କହିଛି । ସତକୁ ସତ “ବୁରୁଜାରା'ରେ ହଠାତ୍‌ ଏକ ବାଘ ଦେଖାଦେଇଛି | ମାନଗାଳ୍ର 
ଲୋକଙ୍କ ଉପରକୁ ଲମ୍ଫ ମାରି ଅନେକଙ୍କୁ କ୍ଷତବିକ୍ଷତ କରିଦେଇଛି । ପ୍ରାଣ ବିକଳରେ 
ସମସ୍ତେ ପଳାଇ ଯାଇଛନ୍ତି । ଫଳରେ ଚ଼ାଇରଗାଁଳ୍‌ ବିଜୟ ଲାଭ କରିଛି । 


ବିଦୁର ଏପରି ଏକ ଅଲୌକିକ ଶକ୍ତି ଦେଖି ଚ଼ାନ୍ଦାନ ଆଷ୍ଟର୍ଥୟ ହ୍ରୋଇଛି । ଅଜାଣତରେ 
ସେ ଆକର୍ଷିତ ହୋଇଯାଇଛି ବିଦୁ ଆଡ଼କୁ । ସେମାନେ ପରସ୍ପରକୁ ଭଲପାଇ ବସିଛନ୍ତି । 
ବ଼ାଇଗାଳ୍‌ର ଲୋକମାନେ. ବିଦୁର ସତର୍କ ବାଣୀକୁ ମନେ ପକାଇ ତା' ପ୍ରତି ଦୟାଶୀଳ 
ହୋଇଛନ୍ତି । ସେମାନେ ଜାଣିବାକୁ ପାଇଛନ୍ତି ପେ ବିଦୂ ଏକ ଅନାଥ ଯୁବକ | ଏ ଦୂନିଆରେ 
ତା'ର କେହି ନାହାନ୍ତି । ସଂଗୀତ ତା'ର ପ୍ରାଣ |! କେନ୍ଦରା ତା'ର ସାଥୀ | କାହା ଘରେ 
ମୁଲିଆ ଅଥବା ବାରମାସିଆ ରହି ଜୀବିକା ନିର୍ବାହ କରେ । ତେଣୁ 'ମାଝୀଗମ୍କେ' ତାକୁ 
ପଚାରିଛନ୍ତି ସେ 'ବୃରୁଜାରା'ର ରଷଣାବେକ୍ଷଣା ଦାୟିତ୍ସ ତୁଲାଇ ପାରିବ କି ? ଚ଼ାଇଗାଳର 
ମୁଖ୍ୟ ଆକ୍ରମଣ ଥଳ ଥୁଲା ଶସ୍ୟଭରା ସେହି 'ବୁରୁଜାରା' | ଦାଯିତୁ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ଥଲା ତଥାପି 
ସେ ରାଜି ହୋଇଛି । ଏହା ବିଦୂ ଓ ଚ଼ାନ୍ଦାନକୁ ମିଳିତ ହେବା ପାଇଁ ସୁପୋଗ ଦେଇଛି । ବିଧ 
ବୁରୁଜାରା ଜଗୁଥୂଲା ବେଳେ ଚାନ୍ଦାନ ତା'ପାଇଁ ଭାତ ନେଇପାଏ । ସେଇଠି ସେମାନେ ଘଣ୍ଟା 
ଘଣ୍ଟା ଧରି  ପ୍ରେମାଳାପ କରନ୍ତି । ଏମିତି କିଛି ଦିନ ବିତିଯିବା ପରେ ଶସ୍ୟ କାଟିବାର ସମୟ 
ଆସିଛି । ବିଦୁର କାମ ଶେଷ ହୋଇଯାଇଛି ! ସେ ପୁଣି ଜଙ୍ଗଲକୁ ଫେରିପାଇଛି । ଜଙ୍ଗଲ୍‌ 


ଭିତରେ ଥବା ବାହାଗାଳ ବା ପୁଷ୍ଟକୁଂଜ ହୋଇଛି ତା'ର ଆଶଷ୍ରୟ୍ଟୟଳ ! 


ଏହ୍ରା ଭିତରେ ବିଦୁ ଚ଼ାନ୍ଦାନର ପ୍ରେମ କଥା ବାହ୍ରାରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଛି । ଚାଇଗାଳ 
ମାଝୀର ଝିଅ ଏକ ସାଧାରଣ ବାରମାସିଆ ଯୁବକର ପ୍ରେମରେ ପଡ଼ିଛି, ଏ କଥାକୁ ଢେହ୍ନି 
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୫୦ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


ଉଲ ଆଖିରେ ଦେଖି ନାହାନ୍ତ । ଏଥୁପାଇଁ ବିଦୂୃକୁ ସମସ୍ତେ ଦୋଷାରୋପ କରିଛନ୍ତି । ସାନ୍ତାଳ 
ସମାଜରେ ଏପରି ଅପରାଧର ଦଣ୍ଡ କେବଳ ମୃତ୍ୟୁଦଣ୍ଡ ହୋଇପାରେ । ତେଣୁ ଚାଇଗାଳର 
କେତେଢଣ ଲୋକ ଏକତ୍ରିତ ହୋଇ ଧନୂଶର ଧରି ବିଦୂକୁ ମାରିବା ପାଇଁ ବାହାଗାଳକୁ 
ଯାଇଛନ୍ତି । ଏ ବିଷୟରେ ଟାନ୍ଦାନ ଢାଣିପାରି ଥବାରୁ ଗାଁ ଲୋକମାନେ ଯିବା ପୂର୍ବରୁ ବିକ 
ଜଣାଇ ଦେବା ପାଇଁ ଦୌଡ଼ି ଯାଇଛି: କିନ୍ଧୁ ଦୁର୍ଭାଗ୍ୟ ବଶତଃ ବିଦୂ ସହିତ ତା'ର ଭେଟ 
ହୋଇ ନାହିଁ । କୌଣସି ଉପାୟ ନପାଇ ବାହାଗାଳରେ ଥୁବା ପଥର ଉପରେ ଚିତ 
ଆକ୍କିଂଦେଇଛି ! ସେହି ଚିତୃହି ଥଲା ତା'ର ଭାଷା | ବିଦ ମଧ୍ୟ ସେଠାକୁ ଫେରି ଚାନ୍ଦାନର 
ଅଙ୍କିତ ଲିପିକୂ ପଢ଼ିପାରିଛି । ଆତୁରକ୍ଷା ପାଇଁ ପଳାଇଯିବା ପୂର୍ବରୁ ଚାଇଗାଳର ଲୋକ 
ସେଠାରେ ପହଞ୍ଚ ତାକୁ ମାରିବା ପାଇଁ ଚେଷ୍ଟା କରିଛନ୍ତି । ତା' ଉପରକୁ ତୀର ଛାଡ଼ିଥିଲେ 
ମଧ୍ୟ ସେ ଭୁଷଷେପ କରି ନାହି । ଫଳରେ ଚାଇଗାଳର ଲୋକେ କୌଣସିମତେ ବିଦୂକୁ ଧରି 
ଗଛରେ ବାନ୍ଧି ଦେଇଛନ୍ତି । ପଥରରେ ଛେଚି ମାରିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟତ ହୁଅନ୍ତେ ହଠାତ୍‌ 
ଗୋଟିଏ ବାଘ ଆସି ସେଠାରେ ପହ୍‌ଞ୍‌ ଯାଇଛି । ଚାଇଗାଳର ଲୋକମାନେ ଭୟଭୀତ 
ହୋଇ ସେ ସ୍ଥାନ ଛାଡ଼ି ପଳାଇ ଯାଇଛନ୍ତି ! 


ତା” ପରଦିନ ସେଠାରେ ଗୋଟାଏ ରକ୍ରାକ୍ତ ବସ୍ଥକୁ ଦେଖି ସମସ୍ତେ ସନ୍ଦେହରେ 
ପଡ଼ିଛନ୍ତି । ବିଦୂରକୁ ବାଘ ଖାଇ ଦେଇଛି ବୋଲି ତାଙ୍କର ଧାରଣା ହୋଇଛି | ଚାନ୍ଦାନା ମଧ୍ୟ 
ଏକଥା ଶୁଣିଛି ! ବିଦୂର ରକ୍ତାକ୍ତ ବସ୍ତ ଖଣ୍ଡିକ ହି ତା' ଜୀବନର ଶେଷ ସମୃଳ ଭାବି 
ଦେଖିବାକୁ ଯାଇଛି । ପ୍ରକୃତରେ ବସ୍ତଟି ବିଦୂର ହ୍ବି ଥଲା । ବସ୍ତଟି ଧରି ବହୁ ସମୟ କାହିଛି । 
କାନ୍ଦୁ କାହୁ ହଠାତ୍‌ ବସ୍ଥ ଉପରେ ଅଙ୍କିତ ଲିପି ଉପରେ ତା'ର ନଜର ପଡ଼ିଛି । ଲୋକମାନେ 
ଯାହାକୁ ରକ୍ତ ବୋଲି ଭାବ୍ରଥଲେ ତାହା ତା' ପାଇଁ ଏକ ଲେଖା ଜାଣି ଆନନ୍ଦିତ ହୋଇଛି । 
ସେଥୁରେ ଲେଖାଥୁଲା—'@ର୍‌ ଏନାଞ୍ ମେନାଃ ଇଞ୍ଜା ଜିଜିଦ' | ଅର୍ଥାତ ମୁଁ ପଳାଇ ଗଲି, 
ଢୀବିତ ଅଛି ' 


ବିଦୂ ବାହ୍ାଗାଳ ଛାଡ଼ିଦେଲା ପରେ 'ମାନଗାଳ'ରେ ଆଶୟ ନେଇଛି । ମାନଗାଳର 
ଲୋକେ ବିଦୂର ଝୀଶ୍ଵରିକ ଶକ୍ତିର ପରିଚୟ ପାଇଛନ୍ତି । ତା'ର ଆଶୀର୍ବାଦରୁ ହିଁ ଚାଇଗାଳ 
ଲୋକମାନେ ବିଜୟଲାଭ କରିଥଲେ ଏହା ସେମାନେ ଜାଣି ସାରିଥିଲେ । ସେଥୁପାଇଁ ବିଦୂକୁ 
ସବ୍ରଦିନ ତାଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ରଖିବାର ପୋଢନା କରି 'ମାଝୀ'ର କନ୍ୟା ନାୟନ ପାଇଁ ବିବାହ 
ପ୍ରସ୍ତାବ ରଖିଛନ୍ତି । ବିଦ୍ରକୁ ଚାଇଗାଳ କିମ୍ବା ଚାନ୍ଦାନ ବିଷୟରେ ଭାବିବାର କୌଣମି ଅବକାଶ 
ଦେଇ ନାହାନ୍ତି । ଆମୋଦ ପ୍ରମୋଦରେ ତାକୁ ମଢ୍ରାଇ ରଖିଛନ୍ତି । କିଛିଦିନ ପରେ ବିଦୂର 
ସହାୟତାରେ ମାନଗାଳର ଲୋକମାନେ ଚାଇଗାଳକୁ ପୁନର୍ବାର ଆକ୍ରମଣ କରିଛନ୍ତି । ବିଡ଼ୁ 
ତାଙ୍କୁ ଆଶୀର୍ବାଦ କରିଥୁବାରୁ ଚାଇଗାଳର ବୀରମାନେ ପଛକୁ ପଛକୁ ଫେରି ଯାଇଛନ୍ତି 
ମାନଗାଳର ଲୋକମାନେ ଏପରି ଆଗକୁ ମାଡ଼ି ଆସିବାର କାରଣ ପେ ବିଦୂର ଆଶୀର୍ବାଦର 
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ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃଡି .... ୫୧ 


ଫଳ ତାହା ଚାନ୍ଦାନ ଜାଣିପାରିଛି । ମନୁଷ୍ୟ ସମାଜକୁ ସତପଥ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିବା ପରିବର୍ତେ 
ଆକ୍ରମଣ, ଲୁଣ୍ଟନ ପରି ଅତ୍ୟାଚାର କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରବର୍ତାଉ ଥବାରୁ ଚାନ୍ଦନ ଖୁବ ଉତ୍କ୍ଷିପ୍ତ 
ହୋଇଯାଇଛି ! ବିଦୂକୂ ଗିକ୍ଷା ଦେବା ପାଇଁ ଚାନ୍ଦାନ ମଧ୍ୟ ତୀର ଛାଡ଼ିଛି । ବିଦୂ ଚାନ୍ଦାନର 
ତୀରକୁ ଚିହ୍ଦିପାରି ତା' ପାଖକୁ ଧାଇଁ ଯାଇଛି | ବିଦୂ ଓ ଚାନ୍ଦାନର ମିଳନ ହୋଇଛି | 
ସେମାନେ ଏକ ହୋଇ ଯାଇଛନ୍ତି । ମାନଗାଳର ପକ୍ଷ ବିଦୂ ଛାଡ଼ିଦେଇ ଥିବାରୁ ଚାଇଗାଳ 
ସହଜରେ ତାକୁ ପରାସ୍ତ କରିଛି । 


ଏହାପରେ ମାନଗାଳର ମାଝୀ ପୁଣି ଚକ୍ରାନ୍ତ କରିଛି । ନିଜ କନ୍ୟା ନାୟନକୁ ଚାଇଗାଳ 
ମାଝୀର ଦିତୀୟ, ପନ୍ଧୀ ଭାବରେ ଟେକି ଦେଇଛି । ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ହେଲା ବିଦୂକୁ ଚାଇଗାଳରୁ 
ବିତାଡ଼ିତ କରିବା । ନାନା ପ୍ରକାର ଛଳନା କରି ନାୟନ ବାୟାଣୀ ପ୍ରାୟ ହୋଇ ଚାଇଗାଳରେ 
ବିଦୁ ରହିବା ପେ ଅଶୁଭ ଏକଥା କହିଛି । ଚାଇଗାଳର ମାଝୀ କ'ଣ କରିବ କ'ଣ ନକରିବ 
କିଛି ଛିର କରିପାରି ନାହିଁ । ନାୟନ ତା'ର ପନ୍ନୀ । ବିଦୁ ତା'ର ଅତିଥ ଦେବତା | ସ୍ତୀକୁ 
ରଖିଲେ ଅତିଥକ ବାହାର କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ, ଏଣେ ଅତିଥୁକୁ ରଖିଲେ ସ୍ତୀ ପ୍ରଳାପ କରୁଛି । 
ଚାଇଗାଳର ମାଝୀ ଏପରି ଦୃନ୍ଦୁରେ ଥବାବେଳେ ବିଦୂ ଓ ଚାନ୍ଦାନ ଭାଇଚାରାର ବାଣୀ ଦେଇ 
ଉଭୟ ଗ୍ରାମର ମାଝୀଙ୍କୁ ଆପୋଷ ମିଳାମିଶା ପାଇଁ ପରାମର୍ଶ ଦେଇ ହଠାତ ଅନ୍ତର୍ବାନ 
ହୋଇଛନ୍ତି । ପରିଶେଷରେ ବିଦ ଚାନ୍ଦନକୁ ଦେବଦେବୀ ଭାବରେ ପୁଜା କରାଯାଇଛି । 


ନାଟକର କାହାଣୀ ମୋଟାମୋଟି ଭାବରେ ଏତିକି ! ନାଟକ ମଧ୍ୟରେ ସାନ୍ତାଳ 
ନୃତ୍ୟଗୀତ ସଂପୁକ୍ତ କରାଯାଇଛି । ବିଦୂ ଚରିତ ମାଧ୍ୟମରେ ସଂଗୀତର ରାଗରାଗିଣୀ ସମ୍ପର୍କରେ 
ଆଲୋକପାତ କରାଯାଇଛି ! କଥାବା ନହ୍ରୋଇ ଲିପି ସଙ୍କେତ ମାଧ୍ୟମରେ ଜଣକର 
ସଂଜଟ କାଳରେ ଅନ୍ୟଜଣେ କିପରି ସାହାଯ୍ୟ କରିପାରିବ ତାହା ଦର୍ଶକଙ୍କ ନିକଟରେ ସୁନ୍ଦର 
ଭାବରେ ଉପୟ୍ଥାପନ କରାଯାଇଛି ! ଏହି ନାଟକ ସେ ସମୟର ଅପାଠୁଆ ଲୋକଙ୍କ ମନକୁ 
ପାଠ ପ୍ରତି ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ଆକୃଷ୍ଟ କରିଥୁବ ଏଥୁରେ ତିଳେମାତ୍ର ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ । 


ଖେରଞୱାଳ ବୀର 


ଂଖେଳୱାର ବୀର' ପଣ୍ଡିତ ରଘୁନାଥ ମୁର୍ମୁଙ୍କର ଦ୍ବିତୀୟ, ନାଟକ | ଏହା କିମ୍ବଦନ୍ତୀ 
ଉପରେ ଆଧାରିତ | ଝାଡ଼ଖଣ୍ଡ ଡ଼ାମାଟିକ କୁବ୍‌ କରନଡି (ଟାଟାନଗର) ଦ୍ଵାରା ପ୍ରଥମେ 
ଅଭିନୀତ ହୋଇଥଲା ! ୧୯୫୨ ମମିହାରେ ବଙ୍ଗଳା ଲିପିରେ ପ୍ରଥମେ ଏହା ପ୍ରକାଶିତ 
ହୋଇଥଲା ଏବଂ ୧୯୯୦ ମସିହାରେ ପ୍ରଥମଥର ପାଇଁ ଅଲଚିକି ଲିପିରେ ପ୍ରକାଶିତ ହେଲା । 
ଯୁଗ ଯୁଗ ଧରି ଆଦିବାସୀ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ କାହାଣୀକୁ ସେ ନାଟ୍ୟ ରୁପ ଦେଇଛନ୍ତି । 
ମାନବ ଓ ଦାନବର ସଂଘର୍ଷ ହିଁ ନାଟକର କଥାବସ୍ୁ । ଦାନବମାନେ ମାନବମାନଙ୍କ ଉପରେ 
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୫୨ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... 


ସର୍ବଦା ଅତ୍ୟାଚାର, ଲୁଣ୍ଟନ କରୁଥିଲେ | ମାନବମାନଙ୍କୁ କ୍ରୀତ ଦାସ ଭାବରେ ରଖୁଥୁୂଲେ | 
ଆଦେଶ ନମାନିଲେ ଦେବୀଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ ମାନ ବମାନଙ୍କୁ ପଶୁପରି ବଳି ଦିଆଯାଉଥୁଲା । 
ଖେରଞୱ୍ଜାର ବୀରର ବୀରତ୍ ନିକଟରେ ଦାନବମାନଙ୍କର ପରାଜୟ ହୋଇଛି । ମାନବ ଗୋଷ୍ଠୀ 
ପୁନର୍ବାର ସୁଖ ଶାନ୍ତିରେ ଜୀବନଯାପନ ଆରମ୍ଭ କରିଛନ୍ତି । ଧର୍ମର ଜୟ ଓ ପାପର କ୍ଷୟ 
ନିଶ୍ଚିତ ଏହା ସେ ଦର୍ଶାଇଛନ୍ତି । 


କଥାବସ୍ତୁ : 


ପୂରାଣ ଯୁଗରେ ଏକ ଦାନବ ରାଢା ମାନବମାନଙ୍କୁ ବାହୁବଳରେ ଢୟ୍ଟକରି ସେମାନଙ୍କୁ 
ବନ୍ଦୀକରି ରଖୁଥିଲା ! ରାଜ୍ୟ ପରେ ରାଜ୍ୟ ଢୟ୍‌କରି ଆଧୂପତ୍ୟ ବିସ୍ତାର କରୁଥଲା | ପେଉଁ 
ମାନବ ତା'ର ଆଧ୍ବପତ୍ୟ ସ୍ଵୀକାର କରୁ ନଥୁଲା ତାକୁ ଦେବୀଙ୍କ ନିକଟରେ ବଳି ଦେଉଥଲା । 
ମାନବମାନଙ୍କର ଦାରେଗାଳ ବା ବୃକ୍ଷରାଜ୍ୟକୁ ଜୟକରି ସେଠାକାର ଲୋକମାନଙ୍କୁ ବନ୍ଦୀ 
କରି ରଖିଥୁଲା । ଏହା ପୂର୍ବରୁ 'ଦାରେଗାଳ'ର ମୁଖ୍ୟ ଯଥା-ଧର୍ମବାବା, ଗୁରୁବାବା ସମସ୍ତଙ୍କୁ 
ହତ୍ୟା କରି ଦେଇଥୁଲା | ରାଜାଙ୍କ ଉତ୍ତରାଧଵକାରୀ ଭାବରେ ସେଠାରେ କେବଳ ବୀର ସିଂ 
ଥୁଲା । ଦାରେଗାଳର ପ୍ରଢାମାନଙ୍କୁ ଦାନବମାନେ ଆକ୍ରମଣ କରିବାରୁ ସେମାନେ ଆମ୍ମରକ୍ଷା 
ପାଇଁ ଘଞ୍ଚ ଜଙ୍ଗଲ ଭିତରକୁ ପଳାଇ ଯାଇଥିଲେ | ବୀର ସିଂଙ୍କର ପନ୍ନୀ ଅନ୍ତଃସତ୍ତା ଥିବାରୁ 
ସେ ଆଉ ବାଟ ଚାଲିପାରି ନାହିଁ । ତେଣୁ ବୀର ସିଂ ପନ୍ନୀକୂ ଏକ ସିଂହ ଗୁମ୍ମା ଭିତରେ ରଖି 
ଧର୍ମ ଦେବତାଙ୍କୁ ସହାୟ ହେବା ପାଇଁ ପ୍ରାର୍ଥନା କରି ଗୁମର ଦ୍ଲାରକୁ ପଥର ସାହାଯ୍ୟରେ 
ବନ୍ଦ କରିଦେଇଛି । ମାନବ ଓ ଦାନବ ମଧ୍ୟରେ ସଂଘର୍ଷ ହୋଇଛି । ମାନବମାନେ ହ୍ାରିପିବାରୁ 
ଆହତ ଅବ୍ଥାରେ ବନ୍ଦୀହୋଇ ଦାନବ ରାଜାଙ୍କ ନିକଟକୁ ବୃହାହୋଇ ଯାଇଛନ୍ତି । ଦାନବ 
ରାଜାଙ୍କର ଅଧୂନତା ସ୍ବୀକାର ନକରିବାରୁ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ସହିତ ବୀର ସିଂକୁ ମଧ୍ୟ ଦେବୀଙ୍କ 
ନିକଟରେ ବଳି ଦିଆଯାଇଛି । 


ସିଂହ ଗୁଞ୍ ମଧ୍ୟରେ ସିନଗୀ (ବୀର ସିଂର ପନ୍ଧୀ)ର ଶିଶୁପୁତ୍ରଟିଂଏ ଜନନ ହୋଇଛି । 
ଏହି ସମୟରେ ସିଂହ-ସିଂହୀ ଫେରି ଆସିଛନ୍ତି । ସେମାନେ ଗିଶୂପୂତୃଟିର କୁଆଁ କୁଆଁ ଡାକ 
ଶୁଣି ଗୁମର ଦ୍ଵାର ଖୋଲି ଦେଇଛନ୍ତି । ଦାର ଖୋଲିବା ମାତ୍ରେ ସିନଗୀ ପୁଅକୁ ଧରି ବୀର 
ମିଂକୁ ଖୋଢିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଗୁମ୍ାରୁ ବାହାରି ପଡ଼ିଛି । ମାତ୍ର ଦ୍ଵାର ନିକଟରେ ସିଂହ- 
ସିଂହୀକୂ ଦେଖି ଅଟକି ଯାଇଛି । ମୟ କ୍ରମେ ସିଂହ -ସିଂହୀ ଧର୍ମପିତା ଓ ଧର୍ମମାତା 
ହୋଇଛନ୍ତି ଏବଂ ତାଙ୍କରି ଆଶ୍ରୟରେ ସେଠାରେ ରହିଛି । ଖାଦ୍ୟ ଓ ଖାଦକ ମଧ୍ୟରେ 
ଦିନକୁ ଦିନ ସୁସମ୍ପର୍କ ବଢ଼ିଲା । ସିଂହ- ସିଂହୀ ଅଭିଭାବକ ଭାବରେ ଖାଦ୍ୟପେୟ, ସହିତ 
ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସମସ୍ତ ଆବଶ୍ୟକୀୟ ଡିନିଷ ଯୋଗାଇ ଦେଇଛନ୍ତି | ତେଣୁ ସିନଗୀ 
ସିଂହ-ସିଂହିକୁ ଦେବଦୂତ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିଛି । ଶିଶୁଟି ସିଂହ -ସିଂହୀଙ୍କ ସାଥ୍‌ରେ ଖେଳି, 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... ୫୩ 


ବୁଲି ବଢ଼ିବାକୁ ଲାଗିଲା । ଦାନବ ରାଜାଙ୍କ ଗୁପ୍ତଚର ବୀର ସିଂଙ୍କର ପୁତ୍ର ଜୀବିତ ଥୁବାର 
ଜାଣି ମଧ୍ୟ ଶିଶୁଟିର କୌଣସି କ୍ଷତି କରିପାରି ନାହି । କାରଣ ଫିଂହ-ସିଂହୀ ଥଲେ ପ୍ରକୃତରେ 
ଦେବଦୂତ | ଧୀରେ ଧୀରେ ଶିଶୁଟି ଶୈଶବରୁ ଯୌବନରେ ପଦାର୍ପଣ କରିଛି । ସିଂହ- 
ସିଂହୀରୁପୀ ଦେବଦୂତଙ୍କର କର୍ଖ୍‌ବ୍ୟ ସମାପନ ହୋଇଯାଇଛି ଭାବି ଅନ୍ତର୍ଧାନ ହୋଇଯାଇଛନ୍ତି । 
ସିନ୍‌୍ଗୀ ଅସହାୟ, ହୋଇ ସିଂହ-ସିଂହୀକୁ ଜଙ୍ଗଲରେ ଖୋଜିଛି; କିନ୍ତୁ ପାଇ ନାହିଁ । ଏହି 
ସମୟରେ ଶୂନ୍ୟବାଣୀ ହେଲା—ମା' ଗିନଗୀ ! ତୁ ଆଉ ସିଂହ-ସିଂହୀକୁ ପାଇବୁ ନାହିଁ । 
ସେମାନଙ୍କୁ ମୁଁ ପ୍ରେରଣ କରିଥୁଲି । ପୁଅ ତୋର ସକ୍ଷମ ହେଲାଣି ! ତାକୁ ଖେରୱାଳ ନାମ 
ଦେବୁ । ବର୍ତମାନ ତୋ ରାଜ୍ୟକୁ ଫେରିପାଅ । ସେଠାରେ ରହି ତୋର ପୁତ ଦାନବ କବଳରୁ 
ମାନବମାନଙ୍କୁ ରକ୍ଷା କରିବ । 


ପୁତ ଖେରଞୱାଳ ଜନନୀର ଆଦେଶ ପାଇ ଭଗବାନ 'ଲିଟା'କୁ ଆରାଧନା କରିବାକୁ 
ଗଲା; କିନ୍ଧୁ ଘଞ୍ଚ ଜଙ୍ଗଲରେ ମାତାଙ୍କୁ ଛାଡ଼ି ଆସିଥିବାରୁ ମନ ସର୍ବଦା ବ୍ୟାକୂଳ ହେଉଥଲା | 
ସେ ବାରମ୍ବାର ମାଆ ପାଖକୁ ଫେରି ଆସୁଥଲା | ଏହି ସମୟରେ ଖେରଞୱ୍ଜାଳର ସମ୍ଚର୍କୀୟ 
ବଡ଼ଭାଇ ଓ ଗଡ଼ର ଅନ୍ୟ ଏକ ନାଗରିକ ସହ୍ଦିତ ତା' ମାଆର ଭେଟ ହୋଇଛି । ସେମାନଙ୍କ 
ପାଖରୁ ରାଜ୍ୟର ସମସ୍ତ ଖବର ଢାଣିପାରି ସିନଗୀ ପୁତ୍ରକୁ ପୁନର୍ବାର ତପସିଦ୍ଧ କରିବା ପାଇଁ 
ପଠାଇଛି । ଯଦି ଏଥର ତପସିବଧ ବିନା ଫେରିଆସେ ତା'ହେଲେ ସେ ତା'ର ଗର୍ଭଢାତ 
ସନ୍ତାନ ନୁହେଁ ଏବଂ ଜନନୀ ମୁଖ ଦର୍ଶନରୁ ବଞ୍ଚତ ହେବ ବୋଲି ସିନଗୀ ସତର୍କ କରିଦେଇଛି । 


ଏହା ପୂର୍ବରୁ ଦାରେଗାଳ ରାଜାଙ୍କ ପନ୍ନୀ ଓ ପାଞ୍ଚ ବର୍ଷର ଶିଶୁକନ୍ୟାକୁ ଦାନବମାନେ 
ବନ୍ଦୀ କରିଥୁଲେ | କନ୍ୟା ହ୍ରାତରେ କଳୀଦାଗ ଥୁବାରୁ ତା'ର ନାମ କାଜଲ ଦିଆଯାଇଥୁଲା | 
ସେହ୍ରି କନ୍ୟାକୁ ଦେଖି ଜଣେ ବନବାସୀ କହିଥିଲେ ପେ ଏହାର ମୁଖମଣ୍ଡଳରେ ଶ୍ଲଭ ଶଙ୍କେତ 
ରହିଛି । ଏହି କନ୍ୟା ସାଙ୍ଗରେ ଯାହାର ମିଳନ ହେବ, ସେ ମାନବମାନଙ୍କୁ ଦାନବ କବଳରୁ 
ରକ୍ଷା କରିବ । ଦାନବ ରାଜା ସୁନ୍ଦରୀ କନ୍ୟା ଦେଖି ତାକୁ ନିଜ ପୁତ୍ରର ରକ୍ଷିତା ଭାବରେ 
ରଖିବା ପାଇଁ ଇଛ୍ଛା କରିଛି । ତେଣୁ ନଗରରକ୍ଷୀକୁ ତା'ର ଲାଳନପାଳନ ଦାୟିତ୍ଵ ଦେଇ 
ରାଜା ଓ ରାଣୀଙ୍କ ଦେବୀଙ୍କ ନିକଟରେ ବଳି ଦେଇଛି । 


କାଜଲ ଦାନବ ନଗରରେ ବୟ୍ୋପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଛି ! ଦାନବମାନଙ୍କର ଆଚାର 
ବ୍ୟବହାର, ବିଦ୍ୟା ବୃଦ୍ଧି କୁର କୌଶଳ ଓ ମନ୍ତ୍ରତନ୍ତ୍ର ସବୁ ଶିଖି ସର୍ବଦା ସଚେତନ ଥାଏ । 
ନଗରରଷୀଙ୍କ ସ୍ତୀ ପାଖରୁ ତା'ର ବାଲ୍ାବୟ୍ଥାର ଘଟଣାବଳୀ ଶୁଣିଛି । ତାକୁ ଦାନବ ଯୁବରାଜର 
ରଷିତା ଭାବରେ ରଖାଯିବ ତାହା ମଧ୍ୟ ଜାଣିଛି ! ପିଲା ଦିନର ଦୁଃଖଦ ଘଟଣା, ପିତାମାତାକୁୁଂ 
ଦେବୀଙ୍କ ସମ୍ମୁଖରେ ବଳି ଦେବା କଥା ଆଖି ଆଗରେ ଝଲସି ଯାଇଛି ! ତେଣୁ ଯୁବରାଜଙ୍କ 
ରଷିତା ହେବାକୁ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରିଦେଇଛି । ନଗରରକ୍ଷୀଙ୍କ ପନ୍୍‌ୀ ପାଖରୁ ଦାନବ ଗୁରୁ 
ଦେଇଥିବା ଯାଦୁ ମୁଦ୍ରିକାଟିକୂ କୌଶଳ କ୍ରମେ ଆୟତ୍ତ କରିନେଇଛି । 
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୫୪ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି .... 


ଯୁବକ ଖେରଞ୍ଜାଳ ତପସିବି କରି ଜଙ୍ଗଲରୁ ଫେରିଆଗିଛି । ଭଗବାନ 'ଲିଟା” ତାକୁ 
ବର ଦେଲେ ଯେ ସେ ନିଷ୍ଚିତ ଭାବରେ ଦାନବମାନଙ୍କ ପରାସ୍ତ କରିବ । କିନ୍ତୁ କୌଣସି 
ନାରୀ ସଂସ୍ଥର୍ଶରେ ଆସିଲେ ଜିମ୍ବା ବିବାହ କଲେ ତା'ର ତପଗକ୍ତି କ୍ଷୟ, ହୋଇଯିବ । ଶୈଶବ 
କାଳରୁ ସିଂହ - ସିଂହୀଙ୍କଠାରୁ ଯୁଦ୍ଧ କୌଶଳ ଶିକ୍ଷା କରିଥଲା, ପୁଣି ଲିଟା ଭଗବାନଙ୍କର 
ଆଶୀର୍ବାଦ ମଧ୍ୟ ପାଇଛି । ତେଣୁ ପ୍ରଥମେ ବଳି ନିମିତ୍ତ ବନ୍ଦୀ ହୋଇଥୁବା ମାନବମାନଙ୍କୁ 
ରା କରିବାକୁ ଯାଇ ଯୁଦ୍ଧ ଆରମ କରିଛି । ଯୁଦ୍ଧରେ ଦାନବ ରାଜାଙ୍କ ପୁତ ଓ ଦାନବମାନେ 
ନିହତ ହେଲେ କିନ୍ତୁ ଦାନବ ତାନ୍ତିକ ରାଜଗୁରୁଂର ମୃତ୍ୟୁସଞ୍ଜିବନୀ ଓଜଷଧ ବଳରେ ସେମାନେ 
ପୁନ ର୍ଜିବୀତ ହେଉଥଲେ ! ଯୁଦ୍ଧର ସମସ୍ୟା ଆହୁରି ଜଟିଳ ହୋଇପଡ଼ିଥୁଲା । ତୁମୁଳ ଯୁଦ୍ଧ 
ସମୟରେ ଖେରଞ୍ଜାଳ ମନ୍ତ୍ରଧୁଳିରେ ପଡ଼ି ଚେତା ହରାଇ ବସିଛି ଏବଂ ବନ୍ଦୀ ହୋଇଛି । 
ସେଠାରେ ଖେରଞ୍ଜାଳକୁ ଅନାହାର ମୃତ୍ୟୁ ଦଣ୍ଡାଦେଶ ଦିଆଯାଇଛି ! ଏହି ସମୟରେ ଦାନବ 
ରାଜକନ୍ୟା ଜୁଲିନ୍‌ ଖେରଞ୍ତାଳର ପ୍ରେମରେ ପଡ଼ିଯାଇଛି ! କାରାଗାର ଭିତରକୁ ଜୁଲିନ ବ୍ୟତୀତ 
ଅନ୍ୟ କାହାରିକୁ ପ୍ରବେଶ କରିବାକୁ ଦିଆଯାଉ ନଥୁଲା । ଦାନବ ଗୁରୁ ତନ୍ତ୍ରବଳରେ ଜାଣିପାରିଛି 
ପେ, କୌଣସି ନାରୀ ସଂସ୍ତର୍ଶ ବ୍ୟତୀତ ଖେରଞୱାଳକୁ ପରାସ୍ତ କରାଯାଇ ପାରିବ ନାହିଁ କିମ୍ବା 
ତା'ର ମୃତ୍ୟୁ ମଧ୍ୟ ସମ୍ୃବ ନୁହେଁ । ତେଣୁ ଜୁଲିନକୁ ଖେରଞୱ୍ାଳ ସହ୍ବିତ ପ୍ରେମ କରିବା ପାଇଁ 
ସୁଯୋଗ ଦିଆଯାଇଥୁଲା । 

ଖେରଞୱୱାଳ ସମସ୍ତ ଚକ୍ରାନ୍ତ ଜାଣିପାରି ଜୁଲିନ୍‌କୁ ଉପେକ୍ଷା କରିଛି । କାଜଲ ମଧ୍ୟ 
ସମସ୍ତ କଥା ଜାଣିପାରି ଖେରଞୱାଳକୂ ଯାଦୂ ମୁଦ୍ରିକା ସାହାଯ୍ୟରେ କାରାଗାରରୁ ମୁକ୍ତ କରିଛି । 
ଖେରଞାଳ ପୁନର୍ବାର ଦାନବମାନଙ୍କ ସହିତ ଯୁଦ୍ଧ କରିଛି । ସେ କାଜଲ ପାଷରୁ ଜାଣିପାରିଛି 
କଟା ମୁଣ୍ଡ ଉଚ୍ଚିଷ୍ଟ ହୋଇଗଲେ ମୃତସଞ୍ଜିବନୀ ଓଷଧ ଆଉ କାଟୁ କରିବ ନାହି । କଟା 
ମୁଣ୍ଡ ପୋଡ଼ିଲେ ମଧ୍ୟ ପୁନର୍ବାର ଜୀବନ୍ୟାସ ପାଇପାରିବ ନାହିଁ | ଏହାପରେ କାଜଲର 
ଉତ୍ସାହ ଓ ପ୍ରେରଣାରେ ମାନବମାନେ ଅଧକ ସଂଖ୍ୟାରେ ଯୁଦ୍ଧ କରିବାକୁ ଆଗେଇ ଆସିଲେ । 
ଯୁଦ୍ଧର ବିଭୀଷିକା ଅତ୍ୟନ୍ତ ଭୟଙ୍କର ହୋଇଛି । ଦାନବ ରାଜାଙ୍କର ପରାଜୟ ସ୍ତଷ୍ଟ 
ହୋଇଉଠିଛି ! କିନ୍ତୁ ଦାନବ ଗୁରୁ କୌଶଳ କ୍ରମେ ଖେରଞୱାଳକୁ ଯୁଦ୍ଧ କରିବା ଛଳରେ ନେଇ 
ଏକ ଗର୍ଜ୍ରେ ପକାଇଦେଇ ତା' ଉପରେ ମାଟି, ପଥର ପକାଇ ଜୀବନ୍ତ ସମାଧୂ ଦେଇଛି । 
ଫଳରେ ମାନବ ଗୈନ୍ୟ ଛତ୍ରଭଙ୍ଗ ଦେଲେ | 


ବିଜୟ ଉଲ୍ଲାସରେ ଦାନବ ରାଜା ବନ୍ଦୀମାନଙ୍କୁ ନେଇ ବଳି ଦେବାର ଆୟପ୍ରୋଢଜନରେ 
ମସଗୁଲ ହୋଇଥାଏ । ସେହି ସମୟରେ କାଜଲ ସମବେତ ମାନବଙ୍କଂ ସହିତ ଭଗବାନ 
'ଲିଟା'ଙ୍କ ପ୍ରାର୍ଥନା କରିବା ଫଳରେ ଖେରୱାଳ ସମାଧ୍ୂରୁ ଉଦ୍ଧାର ପାଇଛି ଏବଂ ବଳି ନିମିତ୍ତ 
ନିଆଯାଇଥ୍ବବା ଲୋକମାନଙ୍କୁ ସେ ଉଦ୍ଧାର କରିଛି । ଖେରୱାଳ ଫେରିଆସିବାରୁ ମାନବଗଣ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି ... ୫୫ 


ପ୍ରବଳ ଉତ୍ସାହରେ ଯୁଦ୍ଧ କରିଛନ୍ତି । ଦାନବମାନେ ପ୍ରତିରୋଧ କରିନପାରି 'ଦାରେଗାଳ'ରେ 
ଅଗ୍ନି ସଂପୋଗ କରି ପଳାୟନ କଲେ । ଦାନବ ରାଜା ଆତ୍ମଗୋପନ କରିବା ପାଇଁ “ଖୋଲଗାଳ' 
(ସୁଡ଼ଙ୍ଗ ଗଡ଼)ରେ ଆଶ୍ରା ନେଇଥାଏ ! ଖେରଞ୍ାଳ ସୁଡ଼ଙ୍ଗ ଗଡ଼ରେ ପ୍ରବେଶ କରି ଯୁଦ୍ଧ 
ଚଳାଇଥାଏ । ଦାନବ ମୈନ୍ୟମାନଙ୍କ ସହ ଲଢୁ ଲଢ୍ୁ ମାନବ ମୈନ୍ୟ ମଧ୍ୟ ଚେତାଶୁନ୍ୟ 
ଅବୟ୍ଥାରେ ପଡ଼ି ରହିଲେ । ଏହି ସମୟରେ ଡୈବୀବାଣୀ ହୋଇଛି କାଜଲକ୍ ଯାଦୁ ମୁଦ୍ରିକା 
ଶୁଘ୍ି ନିଜକୁ ଧୂଆଁ ବାଣରୁ ରକ୍ଷା କର | ଅସନ ପଡ଼ରେ ଜଳ ସେବନ କରାଇ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ 
ପୁନର୍ଜୀବିତ କର । ଦୁର୍ଭାଗ୍ୟକୁ ଜଳ ଆଣିବାକୁ ଯାଇଥୁବା ବେଳେ ଶତର କବଳରେ ଧରାପଡ଼ି 
ଯାଇଛି | କିନ୍ତୁ ଖେରଞାଳ ନୂତନ ଶକ୍ତି ପାଇ ସମସ୍ତ ଦାନବ ମୈନ୍ୟଙ୍କୁ ପରାସ୍ତ କରିଛି 
ଦାନବ ରାଢା ଓ ଦାନବ ଗୁରୁକୁଂ ସେ ସୁଡ଼ଙ୍ଗ ଗଡ଼ରୁ ବାହାରକୁ ଅର୍ଵମୃତ ଅବସ୍ଥାରେ 
ଘୋସାରି ଆଣିଛି । କାଜଲଜୁ ମଧ୍ୟ ଶତୃ କବଳରୁ ରକ୍ଷା କରିଛି । କାଜଲ ଯାଦୁ ମୁଦ୍ରିକାରେ 
ଜଳ ସିଞ୍ଚନ କରି ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଜୀବନ ଦାନ ଦେଇଛି । 


ମୁମୁର୍ଷ୍ୁ ଦାନବ ଗୁରୁଙ୍କର ଚେତା ଫେରାଇ ନା" ନିକଟରୁ 'ଦାରେଗାଳ'ର ମୃତସଞ୍ଜିବନୀ 
ଞୀଷଧ ସମ୍ପର୍କରେ ପଚାରି ବୁଝିଛି । ତା'ପରେ ସମସ୍ତ ବନ୍ଦୀମାନଙ୍କ ମୁକ୍ତ କରି ‘ଦାରେଗାଳ'କୁ 
ପ୍ରତ୍ୟାବର୍ଉନ କରିଛନ୍ତି । ବିଜୟ ଉଲ୍ଲାସରେ ସମସ୍ତେ ଭଗବାନ 'ଲିଟା' ଙ୍କର ଜୟଧ୍ନି 
ଦେଉଥାଆନ୍ତି । ଆହତ ସୈନ୍ୟମାନେ ଖେରଞ୍ଜାଳ ଓ କାଜଲର ସେବା ଶୁଶ୍ନଷାରେ ଭଲ 
ହୋଇଛନ୍ତି । ପରିଶେଷରେ ଅଭିଷେକ କରିବା ପାଇଁ ‘ଦାରେଗାଳ'ର ପ୍ରଢାମାନେ ପ୍ରସ୍ତାବ 
ଦେଇଛନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ଖେରୱାଳ ରାଜା ହେବାକୁ ମନାକରି ଦେଇଛି । ସମସ୍ତ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କୁ 
ବୃଝାଇ କହିଛି ପେ ପ୍ରକୃତରେ ରାଜା ହେବାର ଅଧୂକାର ଭଗବାନଙ୍କର ଅଛି ! ସେ ପ୍ରକୃତରେ 
ରାଜା ଏବଂ ଆମେ ସମସ୍ତ ଜନତା ତାଙ୍କର ପ୍ରଜା ! ସେହିଁ ଆମକୁ ଉଦ୍ଧାର କରିଛନ୍ତି । ତେଣୁ 
ତାଙ୍କର ଜୟଗାନ କରିବା | 


'ଦାରେଗାଳ'ର ପ୍ରଜାମାନେ ଖେରଞ୍ଜାଳକୁ ରାଜା ହେବା ପାଇଁ ବାଧ୍ୟ କରି ନାହାନ୍ତି: 
କିନ୍ତୁ ଯୁଦ୍ଧ ବନ୍ଦୀମାନଙ୍କ କଥାକୁ ବିଚାର କରିବା ପାଇଁ ଅନୁରୋଧ କରିଛନ୍ତି । ବନ୍ଦୀମାନେ 
ନ୍ୟାୟ ବିଚାର ନ ପାଇବାରୁ ମାନସିକ ଭାରସମ୍ୟ ହରାଇ ଅଗ୍ନିରେ ଝାସ ଦେବାକୁ ଉଦ୍ୟତ 
ହେଉଥୂଲେ: ମାତୁ ଖେରୱାଳ ସେଥରୁ ସେମାନଙ୍କୁ ନିବୃତ୍ତ କରାଇଲା । ଶେଷରେ ସମସ୍ତ 
ବନ୍ଦୀ ଖେରୱାଳର ଦାସଦାସୀ ହୋଇ ରହିବେ ବୋଲି ଆମୃସମର୍ପଣ କରିଦେଲେ । ଖେରଞ୍ଜାଳ 
ବନ୍ଦୀମାନଙ୍କ ଭଗବାନ 'ଲିଟା' କ୍କ ନିକଟରେ ନିଜକୁ ସମର୍ପଣ କରିବାକୁ ଆଦେଶ ଦେଲେ । 
କାରଣ ମଣିଷ କେହି କାହାର ଦାସ ନୁହ । ଆମେ ସମସ୍ତେ ସେଇ ଲୀଳାମୟ ଭଗବାନ 
'ଲିଟା' କର ଦାସଦାସୀ ଅଟୁ | 
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ଧର୍ମବୀର ଖେରଞୱାଳର ଭକ୍ତି, ନିଷ୍ଠା ଓ ଅଲୌକିକ ଶକ୍ତି ପାଇଁ ଦେଶବାସୀ ତାଙ୍କୁ 
ଯୁଗ ଯୁଗ ଧରି ମନେ ରଖିଥୁବେ । ତା' ସହିତ ଧର୍ମନିଷ୍ଠା ସାହ ସିନୀ କନ୍ୟା କାଜଲକୁ ମଧ୍ୟ 
ସମସ୍ତେ ମନେ ରଖିଥୁବେ ! ଉତ୍ତୟ୍ଟଙ୍କର ସହଯୋଗରେ ମାନବମାନଙ୍କୁ ଦାନବର ଅତ୍ୟାଚାର, 
ନିର୍ଯ୍ୟାତନା ଓ ମରଣ ମୁଖରୁ ବଞ୍ଚାଇ ଥିବାରୁ ସେମାନଙ୍କୁ ଚିରଦିନ ପାଇଁ ଧର୍ମପିତା ଓ 
ଧର୍ମମାତା ଭାବରେ ପୁଜା କରିବେ | ଏହି ସେବାପୁଜା ଅଧକାରରୁ ସେମାନଙ୍କୁ ବଞ୍ଚତ କରନ୍ତୁ 
ନାହିଁ । ଏହାହିଁ “ଦାରେଗାଳ'ର ପ୍ରଜାମାନେ ତାଙ୍କ ନିକଟରେ ପ୍ରାର୍ଥନା କରିଛନ୍ତି । ଖେରୱାଳ 
କେବଳ ଧର୍ମପିତା ଭାବରେ ରହିବ ବୋଲି ସମ୍ଭତି ଜଣାଇଛି । ମାତାଯୁକ୍ତ ହେଲେ ତା'ର 
ଅଲୌକିକ ଶକ୍ତି ଲୋପ ପାଇଥିବ । 


ଏହି ସମୟରେ ଦିବ୍ୟ ଆଲୋକ ଶୁନ୍ୟରେ ଝଲସି ଉଠିଲା । ସୃ 'ଲିଟା' ଭଗବାନ 
ଉଭା ହୋଇ କହିଲେ 'ମୁଁ ତୁମୃମାନଙ୍କ କଥୋପକଥନ ଶୁଣି ସନ୍ତୁଷ୍ଟ ହୋଇଛି । ଖେରଞାଳ 
ଏବଂ କାଢଲ ତୁମ ନିକଟରେ ଧର୍ମପିତା ଓ ଧର୍ମମାତା ଭାବରେ ରହିବେ ! ସନ୍ତାନସନ୍ତତି 
ଭଳି ପ୍ରଜାମାନଙ୍କୁ ପାଳନ କରିବେ । ସମସ୍ତ ଦୁଃଖ ଦୁର୍ଦଶାରୁ ତୁମମାନଙ୍କୁ ଉଦ୍ଧାର କରିବେ । 
ଏଥୁରେ ସେମାନଙ୍କ ଅଲୌକିକ ଶକ୍ତି ଲୋପ ପାଇବ ନାହି । ବରଂ ସେହି ଶକ୍ତି ଦ୍ବିଗୁଣିତ 
ହେବ | ସେମାନେ ପୂର୍ବରୁ ଯୁଗଳ ଥୁଲେ, ବର୍ଭମାନ ମଧ୍ୟ ସମସ୍ତଙ୍କ ନିକଟରେ ଯୁଗଳ 
(ପିତାମାତା) ହୋଇ ରହିବେ । ସେମାନେ ତୁମକୁ ନୂତନ ସାହସ ଓ ଶକ୍ତି ପ୍ରଦାନ କରିବେ ।' 
କିନ୍ତୁ ପ୍ରତିଦାନରେ ତୂମେ ସେମାନଙ୍କୁ କଅଣ ଦେଇପାରିବ ବୋଲି ଭଗବାନ 'ଲିଟା' ପଚାରିଛନ୍ତି । 


ସମସ୍ତ ପ୍ରଜାମାନେ ଏକ ସୃୃରରେ ଉତ୍ତର ଦେଇଛନ୍ତି “ଏହି ମାନବ ଆଜିଠାରୁ 
ଖେରଞୱାଳ ବଂଶ ଭାବରେ ନାମିତ ହେବ ।' ନାରୀମାନେ କହିଲେ-ଆମେ ସମସ୍ତେ ମାତା 
କାଜଲଙ୍କ ହାତର କଳା ଚିହ୍ୃକୂ କଢ୍ରଳ ରୁପେ ଧାରଣ କରିବୁ । ତାଙ୍କ ବାହୁ ପୁଗଳ, ପାଦ 
ଏବଂ ବେକର କ୍ଷତ ଚିହ୍ସକୁ ଆମ ବାହୁ ପାଦ ଏବଂ ବେକରେ ଖୋଦିତ କରାଇବ୍ର | ବିବାହ 
ସମୟରେ କଙ୍ରଳପାତି ଧାରଣ କରିବ | ପୁରୁଷମାନେ କହିଲେ-ଆମେ ଖାରଞ୍ଜାଳଙ୍କ କ୍ଷତ 
ଚିହ୍ନକୁ ବାମ ହାତରେ ଅରନ, ମରନ, ଢିୟନ ଭାବରେ ତିନୋଟି ଶିଖା ଚିହୃ ରଖିବୁ । 
ଭଗବାନ ଲିଟା ତଥାସ୍ତୁ କହି ଅନ୍ତର୍ବାନ ହୋଇଗଲେ ¦ ଉପସ୍ଥିତ ସମସ୍ତ ଜନତା ଏକ ସ୍ଵରରେ 
'ହିତଲାଇ' ବା ମଙ୍ଗଳ ଧୃନି କରି ଭଗବାନଙ୍କର ଜୟଗାନ କରିଛନ୍ତି | ଏହି ସମୟରେ 
ଖେରଞ୍ଜାଳର ମାତା ସିନ୍‌ଗୀ ସେଠାରେ ଆସି ପହଞ୍ଚଛନ୍ତି । ପୃତ୍ର । ମୋର ଇଛ୍ଛା ପୂର୍ଣ 
ହୋଇଅଛି କହି କାଜଲର ହାତକୁ ଆଣି ଖେରଞୱାଳ ହାତରେ ଦେଇ ବିବାହ କାର୍ଯ୍ୟ ସମାପ୍ତ 
କରିଛନ୍ତି । ଏହାହିଁ ହେଉଛି 'ଖେରଞାଳ ବୀର' ନାଟକର କଥାବସ୍ତୁ । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି.... ୫୭ 


ଦାଳେଗେ ଧନ 


ନାଟ୍ୟକାର ପଣ୍ଡିତ ରଘୁନାଥ ମୁର୍ମୁଙ୍କର ଏହା ହେଉଛି ତୃତୀୟ ନାଟକ ! ୧୯୬୬ 
ମସିହ୍ତାରେ ଏହା ରାଇରଙ୍ଗପୂର ନିକଟବର୍ଖାୀ ବନ୍ତଳୀ ଗ୍ରାମରେ ପ୍ରଥମେ ଅଭିନୀତ ହୋଇଥଲା | 


୧୯୬୬ ମସିହାରେ ହିଁ ପ୍ରଥମ କରି ଅଲଚିକି ଲିପିରେ ଛପା ହୋଇ ପ୍ରକାଗିତ ହ୍ରୋଇଥୁଲା ! 
୧୯୮୪ ମସିହାରୁ ରାଞ୍ଚି ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟର ସ୍ାତକ ଶ୍ରେଣୀରେ ପାଠ୍ୟ ଅନ୍ତର୍ତୁକ୍ତ କରାଯାଇଅଛି । 


ଏହ୍ରି ନାଟକରେ ଧନର ପ୍ରକୃତ ପରିଭାଷା ଦିଆଯାଇଛି । ଧନର ଅର୍ଥ ଟଙ୍କା କିମ୍ବା 
ଜମିବାଡ଼ି ସମ୍ପତ୍ତି ନୂହେଁ, ସଡଗିକ୍ଷା ସତଚରିତ୍ର ହିଁ ମଣିଷର ପ୍ରକୃତ ଧନ ଅଟେ । ଧନୀ 


< ~~ 


ଲୋକର ଅହଂକାର, ଆମ୍ୂଗର୍ବ କିପରି ଖର୍ବ ହୁଏ ତାହା ଦର୍ଶାଇ ଦିଆଯାଇଛି | ସମାଜରେ 
ଧନୀ, ଗରିବ, ଉଚ୍ଚନୀଚ, ଭେଦଭାବ ଥାଏ ! ସେହି ଭାବ ଅନୁସାରେ ଧନୀ ଘରର ଝିଅ 
ମୁଲିଆକୁ କିମ୍ବା ଗରିବ ମୁଲିଆର ଝିଅ ଧନୀ ଘରର ପୁଅକୁ ବିବାହ କରିପାରିବ ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ 
ପ୍ରେମ ଏସବ୍ର ନିୟମ ମାନେ ନାହିଁ । ତା' ନିକଟରେ ସମସ୍ତେ ସମାନ । ପୁରୁଷ ହେଉ କିମ୍ବା 
ନାରୀ ହେଉ ଯୌବନର ଉଦ୍ଦାମତାରେ ବେଳେ ବେଳେ ସଂଯମତା ହରାଇ ବସନ୍ତି । ଯୁବକ 
ଯୁବତୀମାନଙ୍କ ସତ୍ଚରିତ୍ର ଶକ୍ତି କେତେ ଦୃଢ଼ \୨ବଂ ସମସ୍ତଙ୍କ ହୃଦୟକୁ କିପରି ଜିଣିପାରେ 
ତାହା ଦୀନୁ (ନାଟକର ନାୟକ) ଦୁଗୀ (ନାଟକର ନାୟିକା) ଚରିତ ମାଧ୍ୟମରେ ଦେଖାଇ 
ଦିଆଯାଇଛି । ଗ୍ରାମର ମୁଖିଆ (ମାଝୀ) ପ୍ରଗଣାର ମୁଖିଆ ( ପାର୍ଗାନୀ) କିମ୍ବା ରାଜ୍ୟର ରାଜା 
ସ୍ବେହଶୀଳ ହେବା ବିଧେୟ ତାହା ନାଟକରେ ଦର୍ଶାଇ ଦିଆଯାଇଛି । 


ନାଟକରେ ନିମ୍ବଲିଖିତ କଥା ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ସ ଦିଆଯାଇଛି । 

୧। ସତ୍ପଥରେ ଚାଲିବାର ଆଦର୍ଶ । 

୨। କାମ କରିବାରେ ଶକ୍ତି ଥଲେ ସୁଖ ଓ ଶାନ୍ତି ମିଳେ । 

୩। ହୃଦୟ ସହିତ ହୃଦୟର ମିଳନ । 

୪। ଜୀବନରେ ଶିକ୍ଷା ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ । 

୫। ଆଗତ ଭବିଷ୍ଯତ ପାଇଁ ଯୋଜନା । 

୬ । ଉତ୍ତମ ଚିନ୍ତାଧାରା, ଉତ୍ତମ ପଥ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିଥାଏ । 

୭। ସର୍ବଦା ସତ୍‌ ଆଚରଣ ସହ ସତଚରିତ୍ର ହୋଇ ରହିବା ବିଧେୟ । 
୮। ଅହଂକାର, ଆମ୍ମଗର୍ବ ମଣିଷ ସମାଜର ଅମଙ୍ଗଳ କରିଥାଏ । 

୯। ଅସଦ୍‌ ଉପାୟରେ ଯେଉଁ ଧନ ଆସିଥାଏ ତାହା ପ୍ରକୃତ ଧନ ନୁହେଁ । 
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୫୮ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... 


କଥାବସ୍ଥୁ : 


ଦୀନୁ ଏକ ଗରିବ ଘରର ପୁଅ । ତା' ବାପାଙ୍କର କୌଣସି ଜମିବାଡ଼ି ନଥୁଲା । ସେ 
ଦୀନୂକୁ ପ୍ରାଣଠାରୁ ବଳି ଭଲ ପାଉଥୁଲେ ଓ ସର୍ବଦା ସତପଥରେ ଚାଲିବା ପାଇଁ ଉପଦେଶ 
ଦେଉଥୁୂଲେ | ସେ ପୁଅ ପାଇଁ କିଛି ଜମିବାଡ଼ି କରିବାର ଇଛା ରଖିଥୂଲେଃ କିନ୍ତୁ ସେସବୁ 
ପୋଢଜନା କରୁ କରୁ ରୋଗ ଶଯ୍ୟାରେ ପଡ଼ିଲେ । ରୋଗ ଶଯ୍ୟାରେ ଥାଇ ଦୀନୂକୁ ଡାକି 
କହିଲେ—'ଶରୀରର ବଳହି ଆମର ଅମୁଲ୍ୟ ଧନ । ସେହି ଧନ ସତ୍ଚରିତ୍ର ଭିତରେ ଲୁଚି 
ରହିଛି । ତାକୁ ସର୍ବଦା ଯନ୍‌ର ସହିତ ସାଇତି ରଖିବୁ ।' ଏକଥା ଶୁଣି ଦୀନୂର ଆଖିରୁ ଲୁହ 
ଝରିପଡ଼ିଲା । ମୁମୁର୍ଷୁ ବାପାଙ୍କୁ କଥା ଦେଲା ଯେ ସେ ସର୍ବଦା ସତ୍ପଥରେ ଚାଲିବ, ଅସତ୍‌ 
ପଥରେ ଚାଲିଲେ ତାକୁ ଢେଙ୍କି ସମାନ ପାପ ପଡ଼ିବ ¦ ମୃତ୍ୟୁ ଶଯ୍ୟାରେ ଥାଇ ତା'ର ବାପା 
ତାକୁ ଆଶୀର୍ବାଦ କଲେ ଯେ “ସତପଥରେ ଚାଲିଲେ ଧନ ଅମାର ସମାନ ଧର୍ମ ତୋ ଉପରେ 
ପଡ଼ିବ ।” 

ବାଡ଼ୁ ବୁଢ଼ା (ଦୀନୂର ବାପାର ମୃତ୍ୟୁ ହେଲା ପରେ ଦୀନୁ ଉପରେ ଘର ଚଳାଇବାର 
ଗୁରୁ ଦାୟିତ୍ସ ପଡ଼ିଲା ! ଘରେ ତା'ର ବିଧବା ମା” ବ୍ୟତୀତ ଆଉ କେହ଼ି ନଥୁଲେ ! କାମ 
ନକଲେ ସେମାନେ ଖାଇବାକୁ ପାଇବେ ନାହିଁ । ତେଣୁ ତା' ମାଆ ତାକୁ କାମ କରାଇବା 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ କାସମାର ମାଝୀର ଘରକୁ ନେଲା | କାସମାର ମାଝୀ ତିନୋଟି ଗ୍ରାମର ମୁଖିଆ । 
ବିରାଟ ସମ୍ପତ୍ତିର ମାଲିକ । ଆଖପାଖ ଗ୍ରାମର ସବୁ ଲୋକ ତାକୁ ଜାଣନ୍ତି । ତାଙ୍କ ଘରେ 
ଦୀନୂର ବାପା କାରିଗରୀ କାମ କରୁଥଲା ! ଦୀନ ତା' ବାପାଙ୍କ ନିକଟରୁ ଶିଖିଥବା କାଠ 
କାମକୁ ପାଥେୟ କରି ତା'ର ଜୀବିକା ଆରମ କଲା | କାସମାର ମାଝୀ ଦୀନୂର ଦୂର 
ସମ୍ପର୍କୀୟ ମାମୁ ଅଟନ୍ତି । ତାଙ୍କରି ଘରେ ହିଁ ସେ କାମ କରିବା ପାଇଁ ଆଦେଶ ପାଇଲା । 
ଦୀନୂ ତାଙ୍କ ଘରେ ଭଣଜା ଭାବରେ ନୁହେଁ, ସେଠାରେ ପୁଅପରି ଯିବାଆସିବା କରି କାମରେ 
ମନ ଦେଲା | ଅନ୍ୟ କୌଣସି କଥାକୁ ମନରେ ଛ୍ଥାନ ଦେଲା ନାହିଁ 


ଦୀନୂ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଦିନ ସକାଳେ କାମ କରିବା ପାଇଁ ଆସେ ଏବଂ ସନ୍ଧ୍ୟାବେଳେ 
ଫେରିପାଏ । ପେଉଁଦିନ କାଠ କାମ ନଥାଏ ସେଦିନ ଘରର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ କାମ କରେ ! କେବେ 
ଖତ ଗଦାରୁ ଖତ ବାହାର କରେ, କେବେ ବିଲରେ ମାଟି ହାଣି ହିଡ଼ ତିଆରି କରିବା ଆଦି 
କାମ କରେ । ଘରେ ତା'ର ମାଆ, ବାହାରେ ତା'ର କାମ | ସତେ ଯେପରି ଏହା ବ୍ୟତୀତ 
ସେ ଆଉ କିଛି ଜାଣେ ନାହିଁ ¦ ଏହି ସରଳତା, ସଚୋଟତା ପାଇଁ ତାକୁ ସମସ୍ତେ ଭଲ 
ପାଉଥୂଲେ | ଅନେକ ଝିଅ ତା' ପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଟ ହୋଇଛନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ଦୀନୂ କାହାକୁ ପ୍ରଣୟ 
ଦେଇ ନାହିଁ । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୁତି.... ୫୯ 


କାସମାର ମାଝୀର ଏକମାତୁ ଝିଅ ଦୂଗୀ । ରୁପ, ଗୁଣ, ଚରିତ କୌଣସିଥରେ ଉଣା 
ନୁହେଁ । ସେ ସର୍ବଗୁଣ ସମ୍ପନ୍ନା । ସେ ଦୀନୁ ପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଟ ହୋଇଛି ! ମନେ ମନେ ତାକୁ ପତି 
ରୁପରେ ସ୍ଟୀକାର କରିଛି । କିନ୍ତୁ ଏ କଥାକୁ ସେ ଦୀନୂ ପାଖରେ କିମ୍ବା ସାଙ୍ଗସାଥୀଙ୍କ 
ପାଖରେ ପ୍ରକାଶ କରି ନାହିଁ । ସମୟ, ସୁବିଧା, ସୁଯୋଗ ପାଇଲେ ଦୀନୂକୁ କହିବ ବୋଲି 
ଛିର କରିଥାଏ । ଗ୍ରୀଷ୍ଟ ଦିନର ଏକ ଅଳସୀ ଅପରାଦୃରେ ଦୂଗୀର ବାପା ମା' ଘରେ ନଥାନ୍ତି । 
ଘରର ଚ଼ାକର ମୁଲିଆ ପେ ଯାହା କାମରେ ବାହାରକୁ ଯାଇଥାନ୍ତି । ଦୂଗୀ ଏକାକିନୀ ଘରେ 
ଥାଏ | ଘର ପଛପଟ ଗଛ ମୁଳରେ ଦୀନୁ କାମ କରୁଥାଏ | ଦୂଗୀ ମନେ ମନେ ଭାବିଲା 
ଏଇଟା ହିଁ ମନ କଥା ପ୍ରକାଶ କରିବାର ଉପଯୁକ୍ତ ସମୟ । କିନ୍ତୁ କୌଣସି କାମ ନଥାଇ 
କେମିତି କଥା ଆରମ୍ୂ କରିବ ଭାବି ପାରିଲା ନାହିଁ ! ହଠାତ୍‌ ମନେ ପଡ଼ିଯାଇଛି ତା'ର କାଠ 
ବାକ୍ଟଟି ଭଙ୍ଗା ଅବୟାରେ ଅଛି | ସେହି ଭଙ୍ଗା ବାକ୍ଟକୁ ମରାମତି କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସେ 
ଦୀନୂ ପାଖକୁ ଯାଇଛି | ଦୀନୂ ବାକ୍ଟକୁ ଦେଖିଲାପରେ ସାଙ୍ଗେ ସାଙ୍ଗେ ମରାମତି କରିଦେଉଛି 
ବୋଲି କହିଛି । ସେହି ସୁଯୋଗରେ ଦୂଗୀ ସେଠାରେ ଠିଆ ହୋଇ ଦୀନୂର କାମ ଦେଖୁଥୁଲା | 
ମନେ ମନେ ଭାବୁଥୁଲା ଇୟ୍ଟେ କୌଣସି ଗୁଣରେ କମ୍‌ ନୁହେ । ତା' ସାଙ୍ଗମାନେ କହୁଥୂଲେ 
ଭଲ ଗୀତ ଗାଇପାରେ । ବାଢ଼ା ମଧ୍ୟ ଭଲ ବଜାଏ । ଆଉ ତା'ର କାଠ କାମ ଅତ୍ୟନ୍ତ 
ମସୃଣ । ବାସ୍ତବିକ୍‌ ଏପରି ଗୁଣବନ୍ତ ପୁରୁଷ ବିରଳ | ଏମିତି କେତେ କଥା ଭାବୁ ଭାବୁ 
ଦୂଗୀର ବାକ୍ଟ ମରାମତି କାମ ସରିପାଇଛି । ଦୂଗୀ କିଛି କହିବାର ସୁପୋଗ ପାଇଲା ନାହିଁ । 
ଦୀନୁ ପାଖରୁ ବାକ୍ଟଟି ନେଇ ଘର ଭିତରକୁ ଯାଇଛି । ନିଜ ମନ କଥା ଦୀନୁ ଆଗରେ ପ୍ରକାଶ 
କରିପାରି ନାହି । 
ଦୁଗୀ ଦ୍ଵିତୀୟ ଥର ସୁଯୋଗ ପାଇ ଦୀନୁ ପାଖକୁ ଖଣ୍ଡା ଚାଳନା ଶିଖିବା ପାଇଁ 
ଯାଇଥୁଲା । ସେହି ଅବସରରେ ବହୁ କଷ୍ଟରେ ପଚ଼ାରି ଥୁଲା ତାଙ୍କ ଘର କେଉଁଠି, ଘରେ 
ଆଉ କିଏ ଅଛନ୍ତି ଇତ୍ୟାଦି । ଦୀନୂୁ ସୀମିତ ଭାବରେ ଉତ୍ତର ଦେଇଥୁଲା ! ତା'ର ଘର 
ହେଁସୱାଳ ଗ୍ରାମରେ । ଘରେ ତା' ମାଂ ବ୍ୟତୀତ ଆଉ କେହି ନାହାନ୍ତି । ତାଙ୍କ ବଂଶଧରମାନେ 
ବାଦଲରେ ଅଛନ୍ତି । କିନ୍ତ ଦୀନୂୁ ସେଠାକୁ କେବେ ଯାଇନାହ୍ି । କଥା ଛଳରେ ଦୂଗୀ ଅନୁରୋଧ 
କରିଛି ତାଙ୍କ ଘରେ ରହିବା ପାଇଁ ! କିନ୍ତୁ ଦୀନୂର ମାଆ ଘରେ ଏକାକୀ ରହୁଥୁବାରୁ ତାଙ୍କ 
. ଘରେ ରହିବାଟା ସମୃବ ନୁହେଁ ବୋଲି କହିଦେଇଛି । ଏତେ କଥା ପଚ଼ାରିବା ଭିତରେ ମଧ୍ୟ 
ଦୁଗୀ କୌଣସି ମତେ ତା' ମନର କଥାକୁ ବ୍ୟକ୍ତ କରିପାରି ନାହିଁ । ଖଣ୍ଡା ଚାଳନା ଶିଖିବା 
ପରେ ସବୂଦିନ ଅଭ୍ୟାସ କଲେ ଉତ୍ତମ ଭାବରେ ଖଣ୍ଡୀ ଯୁଦ୍ଧ କରିହେବ ବୋଲି ଦୀନୁ ତାକୁ 
କହିଛି । 
ଦିନକର ଘଟଣା । କାସମାର ମାଝୀ ଘରକୁ ହଠାତ୍‌ ଖବର ଆସିଛି ପେ ସାରମ 
ପାର୍ଗାନା ଦୂଗୀକୁ ବୋହୁ କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରସ୍ତାବ ପଠାଇଛି । ସେମାନେ ଆଜି ହିଁ ଦେଖିବା 
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୬୦ ଆଡ଼ିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... 


ପାଇଁ ଆସିବେ ! ଏ ଖବର ପାଇବା ମାତେ କାସମାର ମାଝୀ ଏବଂ ତାଙ୍କ ପନ୍ନୀ ମୀରା ଖୁବ 
ଆନନ୍ଦିତ ହୋଇଛନ୍ତି । ମୀରା ଚାକର ଚ଼ାକରାଣୀ ସମସ୍ତଙ୍କ ଡାକି ଘରଦ୍ଧାର ଲିପାପୋଛା 
କରିବା ପାଇଁ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦେଇଛି । ନିଜେ ରୋଷେଇଶାଳକୁ ଯିବା ପୂର୍ବରୁ ଝିଅକୁ ଡାକି ସବ 
କଥା ବୁଝାଇଦେଲା । ସାରମ ପାର୍ଗାନା ପ୍ରଗଣାର ମୁଖିଆ । ପ୍ରଗଣାର ସମସ୍ତ ମାଝୀ ତାଙ୍କ 
ଅଧୂବନରେ । ଧନ, ରନ, ହାଡୀ, ଘୋଡ଼ା କୌଣସିଥୂରେ ତାଙ୍କର ଅଭାବ ନାହିଁ । ତୋର 
ଭାଗ୍ୟ ଫିଟିପାଉଛି ମାଆ ! ତୁ ସେଠାକୁ ବୋହୁ ହୋଇଗଲେ ସେଠାରେ ରାଜରାଣୀ ହ୍ରୋଇ 
ରହିବୁ । 

ଠିକ୍‌ ସମୟରେ ସାରମ ପାର୍ଗାନା ଘୋଡ଼ାରେ ଚଢ଼ି ତାଙ୍କର ଗୁମାସ୍ଥା ଗଡେତ୍‌ ଏବଂ 
ଗ୍ରାମର ମୁଖିଆ ଲୋକଙ୍କୁ ସାଥୀରେ ଆଣି କାସମାର ମାଝୀ ଘରେ ପହମ୍ଚିଲେ ! ବମିବା ପାଇଁ 
ସେମାନଙ୍କୁ ଆସନ ଦିଆଯାଇଛି । ଘରର ଚ଼ାକରାଣୀ ସେମାନଙ୍କ ଦେଖି ଦୂଗୀ ପାଖକୁ 
ଯାଇଛି | କେତେ ଲୋକ ଆସିଛନ୍ତି ବୋଲି ଦୂଗୀ ପଚ଼ାରିବାରୁ ସେ ସେମାନଙ୍କର ସୁନ୍ଦର 
ବେଶ ପୋଷାକ ସଂପର୍କରେ ସୂଚନା ଦେଇଛି ! ଧୋବଫରଫର ଧୋତି କୃ, ଗୋଡ଼ରେ 
ଯୋତା, ଆଖିରେ ଚଷମା ପୁଣି ବେକରେ ସୁନା ମୋହର ଚିକ୍‌ ଚିକ୍‌ କରୁଛି । ସାହେବ ପରି 
ଦେଖାଯାଉଛନ୍ତି । କାହି କି କେଢାଣି ଦୂଗୀକଜୁ ସେସବ୍ର ପସନ୍ଦ ହେଲାନାହ୍ନି । ତା' ମାଆର 
ନିର୍ଦ୍ଦେଶରେ ପିଛିଥବା ପାଟଶାଢ଼ୀ, ସୁନାହାର, ଅଳଙ୍କାର ସବୁ ଖୋଲି ଦେଇଛି ! ସାଧାରଣ 
ଶାଢ଼ୀ ପିଛି ପାଣି ଜାଳ ଧରି ଅତିଥୂମାନଙ୍କୁ ଜୁହାର କରିବା ପାଇଁ ବାହାରି ଆସିଛି । ସୀରମ 
ପାର୍ଗାନା ଦୂଗୀକୁ ବିନା ଅଳଙ୍କାରରେ ଦେଖି ମୁହଁ ମୋଡ଼ି ଦେଇଛନ୍ତି । କାସମାର ମାଝୀ ସବୁ 
ଦେଖି ଚୂପ୍‌ ହୋଇ ବସିଲେ । ଝିଅଜୁ ଅତିଥୁମାନଙ୍କ ସମ୍ଦଭୁଖରେ କ'ଣ ବା କହିବେ । ଡାଙ୍କର 
ଠରାଠରି, ମୁହଁ ମୋଡ଼ା ସବୃଜୁ ସେ ସହି ଯାଉଥାନ୍ତି । ସାମାନ୍ୟ ହାଣ୍ଡିଆ ପିଇ କିଛି ନ ଖାଇ 
ସାରମ ପାର୍ଗାନା ଫେରିଗଲେ ତାଙ୍କର ଗୁମାସ୍ତା ଗଡେତ୍‌ ସହିତ । କାସମାର ମାଝୀଙ୍କର ସବୁ 
ମ୍ୃପ୍ନ ଚୂରମାର ହୋଇଯାଇଛି । 


ଅତିଥୁମାନଙ୍କୁ ବିଦାୟ, ଦେଇସାରି କାସମାର ମାଝୀ ଘରକୁ ଫେରି ନିଜ ସ୍ତୀକୁ ଗାଳି 
ଦେଇଛନ୍ତି । ଝିଅଜୁ ବିନା ଅଳଙ୍କାରରେ ଅତିଥୂମାନଙ୍କ ପାଖକୁ ପଠେଇଥୁବାରୁ ସାରମ 
ପାର୍ଗାନା ଆଗରେ ସେ ଅପମାନିତ ହେଲେ ! କାସମାର ମାଝୀର କିଛି ନାହିଁ ବୋଲି ସେମାନେ 
କହିଲେ । ଯାହା ଫଳରେ ଝିଅଜୁ ପସନ୍ଦ କଲେନାହିଁ । ଏସବୁ ତୁମରି ପୋଗୁ ହେଲା । ତୁମ 
ପାଇଁ ଝିଅ ଆମର ରାଜରାଣୀ ହେବାରୁ ବଂଚିତ ହେଲା ! ତେଣୁ ତୁମର ଏଏ ଘରେ ରହିବାର 
ଅଧୂକାର ନାହି । ତୁମେ ଏ ଘରୁ ବାହାରିଯାଅ, ନଚେତ ତୁମକୁ ଧକ୍କା ଦେଇ ବାହାର 
କରିଦେବି । ମୀରା ସ୍ବାମୀକୁ ଯେତେ ବୃଝାଇଲେ ମଧ୍ୟ ସେ ବ୍ରଙଝୁ ନାହାନ୍ତି ଓଲଟି ମାରିବାକୁ 
ଉଦ୍ୟତ ହୋଇଛନ୍ତି । ଏହ୍ରି ସମୟରେ ଦୁଗୀ ଦୌଡ଼ି ତା' ବାପାଙ୍କ ପାଦତଳେ ପଡ଼ିଛି ଏବଂ 
ସବୂ ଦୋଷ ତା'ର ବୋଲି ସ୍ବୀକାର କରିଛି । ତେଣୁ ଘରୁ ଯଦି ବାହାର କରିବାର ଥାଏ, ତାକୁ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... ୬୧ 


ବାହାର କରନ୍ତୁ ତା' ମାଆକୁ ନୁହେଁ । ଜାଣିଶୁଣି ସେ ଅବମାନନା କରିଛି । କାରଣ ସାରମ୍‌ 
ପାର୍ଗାନା ଚିହୃନ୍ତି କେବଳ ଧନରନୁ ଓ ଅଳଙ୍କାରକୁ । ସେ ମୋତେ ଦେଖିବା ପାଇଁ ଆସିନଥ୍‌ଲେ 
ସେ ସବୁ ଚାକଚକ୍ୟ ବ୍ୟତିରେକେ ମଧ୍ୟ ମୋତେ ଦେଖି ପାରିଥାଆନ୍ତେ | ତାଙ୍କଠାରେ 
ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର କୌଣମି ମୁଲ୍ୟ ନାହଁ । ସେଠି ତୁମର ଝିଅ ବା ସୁଖରେ ରହିବ କିପରି ? ବାପାଙ୍କ 
ଆଗରେ ଦୂଗୀ ସେଇଦିନ ମୁହଁ ଫିଟାଇ ଜବାବ ଦେଇଥୁଲା ! ଧନ ସମ୍ପତ୍ତି କୋଠା ବାଡ୍ରି, 
ରନୁ ଅଳଙ୍କାର ମୋର କିଛି ଦରକାର ନାହିଁ ବାପା, ସତଚରିତ୍ରବାନ୍‌ ପୁରୁଷକୁ ପାଇଲେ ମୁଁ 
ଖୁସିରେ ଘର ସଂସାର କରିବି । ଏହ୍ରି ସତ୍ଚରିତରର ଲକ୍ଷଣ ସାରମ ପାର୍ଗାନା କିମ୍ବା ତାଙ୍କ 
ପୁଅଠାରେ ନାହିଁ । ଏସବୁ ଶୁଣିବା ପରେ କାସମାର ମାଝୀ ନିଜର ଭୁଲ ବରଝିପାରିଛନ୍ତି । ନିଜ 
ଝିଅ ପାଇଁ ସେ ଗର୍ବ କରିଛନ୍ତି । ବାହାରର ଚାକଚକ୍ୟରୁ ଦୂରରେ ରହି ଏକ ଉତ୍ତମ ବରପାତ୍ର 
ପେ ତାଙ୍କ ଝିଅର ପସନ୍ଦ ଏହା ଶୁଣି ସେ ଖୁସି ହୋଇଛନ୍ତି 


ଦୂଗୀର ସରଳତା, ସତଚରିତ୍ରତା, ଉତ୍ତମ ବ୍ୟବହ୍ରାରର ସନ୍ଧାନ ପାଇ ସାରମ ପାର୍ଗାନା 
ପୁନର୍ବାର କାସମାର ମାଝୀ ପାଖକୁ ଖବର ପଠାଇଛନ୍ତି । କିନ୍ଧୁ କାସମାର ମାଝୀ ମନା 
କରିଦେଇଛନ୍ତି । ଫଳରେ ସାରମ ପାର୍ଗାନାଙ୍କ ଆମ୍ମଗର୍ବରେ ଆଘାତ ଲାଗିଛି । ତିନୋଟି 
ଗାଆଁର ଜଣେ ସାଧାରଣ ମୁଖିଆ ତାଙ୍କର ପ୍ରସ୍ତାବକୁ ନାକଚ କରିଦେଇଛି । ଏହା ସାରମ 
ପାର୍ଗାନାକୁ ଅସହ୍ୟ ବୋଧ ହୋଇଛି ।! କାସମାର ମାଝୀକୁ ଅବମାନନାର ଉଚିତ ଶିକ୍ଷା 
ଦେବାପାଇଁ ଉପାୟ ପାଞ୍ଚିବାରେ ଲାଗିଛି ! 


କାସମାର ମାଝୀଙ୍କ ଘରେ ତାଙ୍କ ଚାକରାଣୀ ରୁପି, ତା' ସାଙ୍ଗ ତୃପି 'ବଂ ଗ୍ରାମର 
ବିଧବା ବୃଦ୍ଧା ଲୁତି, ଦୀନୁ ସହିତ ମିଶି କାମ କରନ୍ତି । ଦିନେ ସମସ୍ତେ ବିଲରେ ଭାଙ୍ଗିଯାଇଥୁବା 
ହିଡ଼କୁ ବାନ୍ଧିବା ପାଇଁ ଯାଇଥାଆନ୍ତି । ମାଝା ସେଠାକୁ କାମ ତଦାରଖ କରିବା ପାଇଁ ଯାଇଥୁଲେ। 
ସେହି ସମୟରେ ଅକସ୍ପାତ୍‌ ବୃଦା ଉହ୍ଦାଡ଼ରୁ ଗୋଟାଏ ଭାଲୁ ବାହାରିଆସି ମାଝୀକୁ ଆକ୍ରମଣ 
କରିଛି । ଦୀନୁ ନିଜ ଜୀବନକୁ ଭୂଷେପ ନକରି ମାଝୀକୁ ଭାଲୁ କବଳରୁ ରଖା କରିଛି । ମାଝୀ 
ଗମକେ ଦୀନୁ ଉପରେ ଖୁବ ଖୁସି ହୋଇଯାଇଛନ୍ତି । ଦୀନୁ ତାଙ୍କ ର ଜୀବନ ରକ୍ଷା କରିଛି 
ବୋଲି ଗ୍ରାମ ଲୋକଙ୍କ ସମ୍ଭୁଖରେ ତାକୁ ଉପହ୍ଲାର ଦେବାପାଇଁ ଚାହିଁଛନ୍ତି । ଏଥୁପାଇଁ ଗ୍ରାମରେ 
ଏକ ମନୋରଂଜନ କାର୍୍ାକ୍ରମର ଆପ୍ଳୋଜନ କରିଛନ୍ତି । ଗ୍ରାମବାସୀମାନେ ସେଠାରେ ଉପସ୍ଥିତ 
ଥିବାବେଳେ ମାଝୀ ଗମ୍କେ ଦୀନୂକୁ କିଛି ସୁନା ମୋହର ଉପହାର ଦେଇଛନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ଦୀନୁ 
ତାକୁ ସମ୍ଭାନର ସହିତ ଫେରାଇ ଦେଇଛି ! “ମାଝୀ ଗମ୍କେ ଏହା ମୋ ବେକରେ ଶୋଭା 
ପାଇବ ନାହି । ସୁନା ମୋହର ପରିବର୍ଭେ ଆପଣ ମୋତେ ଖଣ୍ଡା ଓ ଜାଲ ଉପହାର ଦେଲେ 
ମୁଁ ଖୁସି ହେବି !” ମାଝୀ ଗମ୍କେ ଖୁସି ହୋଇ ତାକୁ ଖଣ୍ଡା ଓ ଜାଲ ଉପହାର ଦେଇଛନ୍ତି 
ଦୀନୁ ଉପହାର ଗ୍ରହଣ କରି ଅତ୍ୟନ୍ତ ଖୁସି ହୋଇ ଫିରକାଳି ନୃତ୍ୟ ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିଛି । ତା' 
ନୃତ୍ୟ ଦେଖି ସମସ୍ତେ ମୂଗ୍ଟ ହୋଇଛନ୍ତି 1 ଦୂଗୀ କିଛି ଦୂରରେ ଠିଆ ହୋଇ ସବୁ ଦେଖୁଥାଏ । 
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୬୨ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... 


ଦୀନୂର ପାରଙ୍ଗମ ଦେଖି ସମସ୍ତେ ତାକୁ ଧନ୍ୟ ଧନ୍ୟ କହ୍ରିଲେ । ଦୀନୂର ବାପା ଜୀବିତ 
ଥୁଲାବେଳେ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ହ ସାଇ ମଜାଇ ରଖୁଥୁଲେ ! ଦୀନୂ ତା' ବାପାର ସମସ୍ତ ଗୁଣକୁ 
ବହନ କରିଥୁବାରୁ ପିତାଗୁଣେ ପୁତ୍ର ହୋଇଛି ବୋଲି ସମସ୍ତେ ତା'ର ଭୁପ୍‌ମି ପ୍ରଶଂସା କରିଥିଲେ। 


ଏହି ଫିରକାଳି ନୃତ୍ୟ ବିଲୋପ ହୋଇଯାଉଥୁବାରୁ ମାଝୀ ଦୀନୂକୁ ଫିରକାଳି ନୃତ୍ୟର 
ଓସ୍ତାଦ କରିଛନ୍ତି ! ମାଝୀ ଫିରକାଳି ନୃତ୍ୟ ପାଇଁ ସମସ୍ତ ସରଞ୍ଜାମ ପୋଗାଇ ଦେଇ 
ଗାଆଁର ଯୁବକମାନଙ୍କ ଉତ୍ସାହିତ କରିଛନ୍ତି ଗିଖିବା ପାଇଁ । କିଛିଦିନ ପରେ ମାଝୀ ଗ୍ରାମରେ 
ଫିରକାଳି ନୃତ୍ୟର ଆୟୋଜନ କରିଛନ୍ତି । ଏହି ନୃତ୍ୟ ଉତ୍ସବରେ ପାର୍ଗାନା, ମାଝୀ, ଗତେତ୍‌, 
ଗୁମାସ୍ଥା, ଦେୱାନମାନଙ୍କ ସଦ୍ବିତ ଆଖପାଖ ଗାଆଁର ଲୋକମାନଙ୍କୁ ମଧ୍ୟ ନିମନ୍ତ୍ରଣ କରିଥିଲେ। 
କିନ୍ତୁ ସାରମ୍‌ ପାର୍ଗାନା ନିଜର ଅଭିମାନ ଯୋଗୁ ସେଠାରେ ଯୋଗ ଦେଇ ନାହାନ୍ତି । ସେ 
ଭାବିଛନ୍ତି କାସମାର ମାଝୀ ତାକୁ ଅପମାନ ଦେବା ପାଇଁ ଡାକିଛି ! 


ଫିରକାଳି ନୃତ୍ୟ ଦେଖିବା ପାଇଁ ନିମନ୍ତିତ ହୋଇ ଆସିଥୁବା ଅତିଥୁ ଅଭ୍ୟାଗତଙ୍କ 
ନିମନ୍ତେ କାସମାର ମାଝୀ ଭୋଜିଭ୍ରାତର ଆପ୍ଟୋଜନ କରିଥୁଲେ ! ନୃତ୍ୟ ଶେଷ ହେବା ପରେ 
ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଆଦରର ସହ୍ରିତ ସକ଼ାର କରି ବିଦାୟ ଦେଲେ ! ଏଥୁରେ ଦୀନୁ ଓ ଦୂଗୀ ତାଙ୍କୁ 
ସାହାଯ୍ୟ କରିଥୁଲେ । ସାରମ୍‌ ପାର୍ଗାନାର ଗୁମାସ୍ତା, ଗଡେଡ୍‌ ଏବଂ ଗ୍ରାମଲୋକେ ଫେରିଗଲା 
ପରେ ପାର୍ଗାନା ସେମାନଙ୍କ ଠାରୁ କାସମାର ମାଝୀଙ୍କ କଥା ପଚାରି ବୁଝିଛନ୍ତି । କାସମାର 
ମାଝୀଙ୍କ ଉଦାରତା, ଦୁଗୀର ଉତ୍ତମ ବ୍ୟବହାର, ଦୀନୁର ଚମକ୍ାର ଫିରକାଳି ନୃତ୍ୟର 
ଭୁରିଭୁରି ପ୍ରଶଂସା ଶୁଣିଛନ୍ତି । କାସମାର ମାଝ୍ୟ ସାରମ୍‌ ପାର୍ଗାନାଙ୍କର ନ ଯିବାର କାରଣ 
ପଚାରି ନାହାନ୍ତି । ତାଙ୍କୁ ଅପମାନ କଲାପରି କୌଣସି ପ୍ରସଙ୍ଗ ମଧ୍ୟ ସେ ଉଠାଇ ନାହାନ୍ତି । 
ଏସବୁ ଶୁଣିବା ପରେ ସାରମ୍‌ ପାର୍ଗାନା ଅତ୍ୟନ୍ତ ଉତ୍ତ୍ୟକ୍ତ ହୋଇଗଲେ । ସେ କାସମାର 
ମାଝୀଙ୍କର ଗୁଣଗାନକୁ ଆଦୌ ସହିପାରିଲେ ନାହିଁ । କାସମାର ମାଝୀକୁ ବରବାଦ କରିଦେବାର 
ପୂର୍ବ ପ୍ରତିଜ୍ଞା ତାଙ୍କ ର ଆହୁରି ଦୃଢ଼ ହୋଇଉଠିଛି । ପରିଶେଷରେ ଦୁଗୀକୁ ସିନ୍ଦୁର ଘଷି 
ଅପମାନର ପ୍ରତିଶୋଧ ନେବେ ବୋଲି ଠିକ୍‌ କଲେ | ସାନ୍ତାଳ ଆଦିବାସୀ ପରମ୍ପରା ଅନୁସାରେ 
ସିନ୍ଦୁର ଘଷିଦେଲେ ଝିଅ “ବହଃ ଛାଡ଼ୁଇ' ହୋଇଯାଆନ୍ତି । ତେଣ୍ଲ ସିଦୂର ଘଷିଥବା ଲୋକର 
ପନ୍ୀ ହ୍ରେବାପାଇଁ ବାଧ୍ୟ ହୋଇଯାଆନ୍ତି । ଅନ୍ୟଥା ତାଙ୍କୁ ପରିତ୍ୟକ୍ତ ଭାବରେ ପରିଗଣିତ 
କରାଯାଏ । 


ସାରମ୍‌ ପାର୍ଗାନାଙ୍କ ସମସ୍ତ ଚଜ୍ରାନ୍ତର ଖବର କାସମାର ମାଝାଙ୍କ ନିକଟରେ ପହଞ୍ଚିଛି । 
ସବୁ ଶୁଣିଲା ପରେ କାସମାର ମାଝୀ ବ୍ୟସ୍ତ ହୋଇପଡ଼ିଲେ । ମୀରାକୁ ସମସ୍ତ କଥା କହି 
ଝିଅକୁ ସାବଧାନତାରେ ରହିବା ପାଇଁ ଉପଦେଶ ଦେଇ ତୂରନ୍ତ ଗ୍ରାମର ଲୋକଙ୍କ ସାଙ୍ଗରେ 
ଧରି ବର ଖୋଜିବାକୁ ବାହାରିଲେ | ପିତା ମାତାଙ୍କୁ ଏଭଳି ବ୍ୟସ୍ତ ଓ ଚିନ୍ତିତ ହ୍ଵେବାର ଦେଖି 
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~~ 


ଡ଼ଗୀକୁ ଖୁବ ଖରାପ ଲାଗିଛି । ସେ କ'ଣ କରିବ କିଛି ଠିକ କରିପାରିଲା ନାହିଁ । ଶେଷରେ 
କିଛି ଉପାୟ ନ ପାଇ ଲୋକଲଜ୍ରାକୁ ଭୁକ୍ଷେପ ନକରି ଦୀନୁକୁ ଘର ଫେରନ୍ତା ବାଟରେ 
ଅଟକାଇଛି । ବାଧ୍ୟ ହୋଇ ନିଜର ସମସ୍ତ ଇଛ୍ଛା ଓ ଅସୁବିଧାକୁ ଦୀନୁ ନିକଟରେ ପ୍ରକାଶ 
କରିଛି । କିନ୍ତୁ ଦୀନୂ ତାକୁ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରିଦେଇଛି । ସଂପର୍କ ଦୂର ହେଉ ପନଛ୍ଷେ ସେ ତା'ର 
ଭଉଣୀ । ଭଉଣୀର ଶ୍ରଦ୍ଧା ତାକୁ ଦେଇଛି | ଭଉଣୀ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିରେ ତାକୁ କୌଣସି 
ଦିନ ଦେଖିନାହିଁ । ତା'ଛଡ଼ା ମାଲିକ ଆଉ ସେବକ କେବେ ସମାନ ହୋଇପାରିବେ ନାହିଁ । 
ମାଲିକ ତା' ଜାଗାରେ ଏବଂ ସେବକ ତା' ଢାଗାରେ ରହିଲେ ହନି ଶୋଭାପାଏ ବୋଲି ଦୀନୂ 
ତାକୁ ବୂଝାଇଛି । ସବୁ ବୁଝିଲା ପରେ ବି ଦୂଗୀ ଦୀନୂର ପାଦଧରି ତାକୁ ପନ୍ନୀ ଭାବରେ 
ଗ୍ରହଣ କରିବା ପାଇଁ ଅନୁରୋଧ କରିଛି । କାରଣ ଅନେକ ଦିନରୁ ସେ ତାକୁ ଭଲପାଇ 
ଆସିଛି । ତା' ହୃଦୟରେ ତାକୁ ପତି ରୁପେ ୟ୍ଥାନ ଦେଇସାରିଛି । ସେ ଯଦି ମନା କରିଦିଏ 
ତା'ହେଲେ ପଦ ପୋଖରୀରେ ଆମୁହତ୍ୟା କରିବ । 


ଏହାପୂର୍ବରୁ ଜାଲାପୋଖରୀର ପଦ୍ମଫୁଲ ସାଙ୍ଗରେ ଦୂଗୀ ମୈତ୍ର ବମିଥୁଲା.। ପଦର 
ଜନ୍ଧ ଯେପରି ପଙ୍କ' ଓ ଜଳ ଘରିପୂର୍ଣ୍ଠ ପୁଷ୍ଟରିଣୀ ଭିତରେ ଠିକ୍‌ ସେହ୍ରିପରି ଦୁଗୀର ଜନ୍ଧ୍‌ ମଧ୍ୟ 
ଧନଧାନ୍ୟ ଘରିପୁର୍ଣ୍ଠ ଥୁବା ଗୃହରେ | ପଡୁଫୁଲର ମନକଥାକୁ କେହି ଯେପରି ବୁଝିପାରନ୍ତି 
ନାହୁଁ, ଦୁଗୀର ମନକଥା ସେହିପରି କେହି ବୃଝିପାରନ୍ତି ନାହିଁ । ବେନିଜନେ ସମଦଶା 
ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ ଧର୍ମକୁ ସାକ୍ଷୀ ରଖି ପଡଫ୍ରଲକୁ ମୈତ୍ର ବୋଲି ସ୍ଵୀକାର କରିଥଲା ! ତାକୁ ଦୀନୂ 
ଯେତେବେଳେ ହତାଦର କରିଛି କେଉଁ ମୁହଁ ନେଇ ଘରକୁ ଫେରିବ ? ବରଂ ପୋଖରୀରେ 
ଜୀବନ ଦେଇ ସବୁଦିନ ପାଇଁ ତା' ମୈତ୍ରର ହୋଇ ରହିବ । ଦୀନୂ ତା' ବାଟରେ ଚାଲିଥାଏ, 
କିନ୍ତୁ ଦୂଗୀ ପୋଖରୀ ପାଣିରେ ପ୍ରବେଶ କରୁଆଏ | ହଠାତ୍‌ ଦୀନୁ ପଛକୁ ଫେରି ଚ଼ାହିଁଲାବେଳକୁ 
ଦେଖିଲା, ଦୁଗୀ ପାଣି ଭିତରେ ଉବୁଟୁବୁ ହେଉଛି । ତତ୍୍ଷଣାତ ଦୌଡ଼ି ଆସି ପୋଖରୀ 
ପାଣିକୁ ଡେଇଁପଡ଼ି ଦୂଗୀକୁ ଉଦ୍ଧାର କଲା | ଦୂଗୀ ବିବାହ ପାଇଁ ସଁ ରଖିଛି । ଦୀନୁ ବାଧ୍ୟ 
ହୋଇ ତା'ର ସର୍ଝ୍କୁ ରଖିଛି । ସେହି ପୋଖରୀ ଭିତରେ ଠିଆହୋଇ ସୁର୍ଯ୍ୟ ଦେବତା, ଧର୍ମ 
ଦେବତା, ଦଶଦିଗପାଳକୁ ସାକ୍ଷୀ ରଖି ଗାନ୍ଧର୍ବ ରୀତିରେ ବିବାହ କରିଛନ୍ତି । ଦୁର୍ଭାଗ୍ୟକୁ 
ଗାଆଁର ଗାରଆଳ ପିଲା ସୁରାଇ ଏମାନଙ୍କ ଦେଖିଦେଇଛି | ତା ସହିତ ହିତି ବୁଢ଼ୀ ମଧ୍ୟ 
'ଢାଣିଦେଇଛି | ଏହି ଦୃଶ୍ୟ ପେ ଅସୁବିଧା ସୃଷ୍ଟି କରିବ ଜାଣି ଦୀନୂ ବାଦଲକୁ ପଳାଇଯାଇଛି । 
ସେଠାକୁ ଯାଇ ସିଦ ଗୁରୁକୁ' ଦେଖାକରିଛି । ସିଦଗୁରୁ ଧ୍ୟାନ ବଳରେ ସବୁ ଜାଣିପାରିଲେ ! 
ଦୀନୂକୂ ପରାମର୍ଶ ଦେଲେ, ସବୁ ଠିକ୍ଅଛି କିନ୍ତୁ ବିବାହ ପରେ କାସମାରରେ ରହିବା ଅନୁଚିତ୍‌ । 
ତେଣୁ ଯେତେ ଶୀଘ୍ର ସେମାନେ କାସମାର ଛାଡ଼ିବେ ସେତେ ଭଲ । ଗୁରୁ ଦୀନୂକୁ ଡେଉଁରିଆ 
ଦେଇଛନ୍ତି । ସେହ୍ବି ଡେଉଁରିଆ ଥୁବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ତାଙ୍କର କୌଣସି ବାଧାବିଘ୍ ଆସିବ ନାହିଁ 
ବୋଲି ଗୁରୁ ଆଶୀର୍ବାଦ ଦେଲେ ଏବଂ ଶୀଘ୍ର ଫେରିପିବା ପାଇଁ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦେଲେ । 
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୬୪ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


ଦୁଗୀ ଦୀନୂର ଫେରିବା ବାଟକୁ ଚାହିଁ ବସିଥାଏ । ଦୁଇଦିନ ପରେ ଦୀନୁ ବାଦଲରୁ 
ଫେରିଛି । ଏହା ଭିତରେ ଦୀନୂ ଓ ଦୂଗୀର ଗାନ୍ଧର୍ବ ବିବାହ କଥା ଗାଁରେ ପ୍ରଚାର ହୋଇଯାଇଛି । 
ତେଣୁ ଦୂଗୀ ରାତିରେ ପୁରୁଷ ବେଶ ଧାରଣ କରି ଗାଁ ଛାଡ଼ି ପଳାଇ ଯାଇଛି | ଢାଲ ଖଣ୍ଡା 
ଧରି ରାତାରାତି ସେ ଦୀନୂ ଘରେ ପହଞ୍ଚିଗଲା | ଉତ୍ତୟେ୍‌ ଦୀନୂର ମାଆଙ୍କୁ ପ୍ରଣାମ କରି 
ବାଦଲ ଅଭିମୁଖେ ଯାତରା ଆରମ୍ଭ କରିଦେଲେ | ଏମାନେ ଯିବାପରେ ରୁପି ଜାଣିପାରିଛି ଏବଂ 
ଗାଆଁର ଯୁବକମାନଙ୍କ ଜଣାଇ ଦେଇଛି ! ଯୁବକମାନେ କାସମାର ମାଝୀ ନିକଟରେ ଅଭିପୋଗ 
କଲେ ପେ ଦୀନୂ ଦୂଗୀକୁ ନେଇ ପଳାଇଗଲା । ତେଣୁ ସମସ୍ତେ ମିଶି ସେମାନଙ୍କୁ ଖୋଜିବାରେ 
ଲାଗିପଡ଼ିଲେ । 

ଦୀନୁ ଓ ଦୁଗୀ ଅଧା ରାସ୍ତା ଅତିକ୍ରମ କରିଛନ୍ତି ଠିକ୍‌ ସେତିକିବେଳେ ବର୍ଷା, ପବନ, 
ବିଜୁଳି, ଘଡ଼ଘଡ଼ି ମାଡ଼ି ଆସିଛି । ରାସ୍ଥା ଦେଖା ନଯିବାରୁ ସେମାନେ ପଥର ଖୋଲ ଉହାଡ଼ରେ 
ଲୁଚି ରହିଲେ । ମନେମନେ ଧର୍ମଦେବତାଙ୍କୁ ପ୍ରାର୍ଥନା କଲେ ବର୍ଷା ପବନ ବନ୍ଦ ହୋଇଯାଇ, 
ବିପଦରୁ ରକ୍ଷା ପାଇଯାଆନ୍ତୁ । ସିଦ ଗୁରୁଙ୍କ ତେଉଁରିଆ ଶକ୍ତିର ପ୍ରଭାବ ହେଉ କିମ୍ବା 
ଧର୍ମଦେବତାଙ୍କ ଆଶୀର୍ବାଦରୁ ସତକୁ ସତ ) ବର୍ଷା ପବନ ବନ୍ଦ ହ୍ରୋଇଗଲା । ଆକାଶ ପୁଣି 
ଫର୍ଚା ଦିଗିଲା । କିନ୍ତୁ ଅନ୍ଧକାର ସମ୍ପର୍ଣ୍ ଅପସରି ନଥାଏ । ଦୀନୂ ହଠାତ୍‌ କିଛି ଲୋକଙ୍କ 
କଥାବାର୍ତ୍ତା ଶୁଣିବାକୁ ପାଇଲା । ପଥର ଉହଦାଡ଼ରୁ ଚାହିଁ ଦେଖିଲା ଚାରିଜଣ ଲୋକ ସିନ୍ଦୁକ 
ବୋହି ଚାଲିଛନ୍ତି । ଡୀଙ୍କ ଆଗରେ ଜଣେ ଲୋକ ଟର୍ଚ୍ଚ ଦେଖାଇ ବାଟ କଢ଼ାଇ ନେଉଥାଏ । 
ଦୀନୁ ଢାଣି ପାରିଲା ଏମାନେ ଡକାୟତ ଏବଂ ଟର୍ଚ୍ଚ ଧରିଥ୍ବା ଲୋକଟି ତାଙ୍କ ସର୍ଦ୍ଦାର । 
ନିର୍ଜନ ରାସ୍ତାରେ ଡକାୟତମାନେ ମିନ୍ଦୁକକୁ ଗୋଟାଏ ଜାଗାରେ ରଖିଛନ୍ତି । ତାଙ୍କ ସର୍ଦ୍ଦାର 
ସିନ୍ଦୁକର ତାଲା ଭାଙ୍ଗିବାକୁ ଉଦ୍ୟତ ହେଲାବେଳକୁ ଦୀନୂ ପଥର ଉହାଡ଼ରୁ ତୀର ମାରିଛି । 
ଡକାୟତମାନେ ମଣିଷ ଥୁବାର ଜାଣିପାରି ଦୀନୂକୁ ଆକ୍ରମଣ କରିଛନ୍ତି । ଫଳରେ ସେମାନଙ୍କ 
ସହିତ ଧସ୍ତାଧମ୍ତି ଅବଶ୍ୟମ୍ବାବୀ ହୋଇପଡ଼ିଛି । ଦୀନୂ ଦୂଗୀ ସାହସର ପରିଚୟ ଦେଇ 
ଡକାୟ୍‌ତମାନଙ୍କୁ ଜୀବନରେ ମାରି ଦେଇଛନ୍ତି ! ଦୁହେଁ ଆଘାତ ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇ ସେଠାରେ 
ପଡ଼ି ରହିଛନ୍ତି । 

ସାରମ୍‌ ପାର୍ଗାନାଙ୍କ ଘରେ ଚୋରି ହୋଇଛି ଜାଣିପାରି ଗଡେଡ, ଗୁମାସ୍ତା ସମେତ 
ଗାଁ ଲୋକ ଧାଁ ଦୌଡ଼ କରିଛନ୍ତି । କେତେକ ଲୋକ ଗାଁ ପାଖାପାଖି ଆଉ କେତେକ ଲାଉତୂମ୍ବରେ 
ପାଣିଧରି ଜଙ୍ଗଲ ରାସ୍ତାରେ ଡକାୟତମାନଙ୍କ ଅନ୍ଲେଷଣ କରିବାରେ ଲାଗିଲେ | ଜଙ୍ଗଲ 
ରାସ୍ତାରେ କିଛି ବାଟ ଗଲାପରେ ଲୋକମାନେ ସିହଧକ ଦେଖିଛନ୍ତି । ଗିନୃକ ନିକଟରେ ପହଞ୍ଚିଲା 
ବେଳକୁ ସେଠାରେ କିଛି ଲୋକ ମରି ପଡ଼ିଥ୍‌ବାର ଦେଖିଲେ । ଅନତି ଦୂରରେ ବୁଦା ଉତଦ୍ଦାଡ଼ରେ 
ଦୁଇଜଣ ଚେତାଶୁନ୍ୟ ହୋଇ ପଡ଼ିଥ୍ବାର ପାଇଲେ । ଆସିଥୁବା ଲୋକମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ 
ଜଣେ ଦୁଗୀର ପିଉସା ଥୂଲେ । ସେ ଦୂଗୀ ଆଉ ଦୀନୂକୁ ଚିହ୍ତି ପାରିଲେ । ଦୀନୁ ଫିରକାଳି 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... ୬୫ 


ନୃତ୍ୟରେ ପାରଙ୍ଗମ ଥୂବାରୁ ଏସବୁ ଘଟିଯାଇଛି ବୋଲି ସେ କହିଲେ । ସେମାନଙ୍କୁ ଚିକିମ୍ଥା 
କରି ତାଙ୍କ ଚେତା ଫେରାଇ ଆଣିଛନ୍ତି । ତା'ପରେ ସମସ୍ତ କଥା ସେମାନଙ୍କଠାରୁ ଶୁଣିଲା 
ପରେ ତାଙ୍କୁ ଧନ୍ୟ ଧନ୍ୟ କହି ପ୍ରଶଂସା କରିଛନ୍ତି । 


କାସମାର ମାଝୀ ଖବର ପାଇ ଗ୍ରାମ ଲୋକଙ୍କ ନେଇ ସସ୍ତୀକ ସେଠାରେ ପହଞ୍ଚିଲେ । 
ସାରମ୍‌ ପାର୍ଟାନା ଗୁମାସ୍ତା ଗଡେଡ୍‌ ଓ ଅନ୍ୟ ଲୋକମାନଙ୍କ ସଦ୍ରିତ ସେଠାରେ ପହଞ୍ଚିଲେ 
ଦୀନୂ ଏବଂ ଦୂଗୀର ବୀରତ୍ସ, ସାହସିକତା ନିକଟରେ ଉଭ୍ଭୟ୍‌ଙ୍କ ଶତ୍ରତା ବନ୍ଧୁତାରେ ପରିଣତ 
ହୋଇଛି । ସାରମ୍‌ ପାର୍ଗାନାଙ୍କର ଗର୍ବ ଅହଂକାର, ଆମୁବଡ଼ିମା ସେଇଠି ଶେଷ ହୋଇଯାଇଛି । 
ସେ ଡାଙ୍କର ଭୁଲ ବ୍ରଝିପାରିଛନ୍ତି । ଗଚ୍ଚିତ ଅଳଙ୍କାର, ପ୍ରଗଣାର ଖଜଣା ଟଙ୍କା ସହ ନିଜର 
ମାନ ମହତକୁ ଫେରି ପାଇଛନ୍ତି । ସେ ସେଇଠି ଉଭୟ ଗ୍ରାମର ଲୋକମାନଙ୍କ ସମ୍ଭୁଖରେ 
ଦୀନୂକୂ ଧରମ ପୁଅ ବୋଲି ସ୍ଟୀକାର କରିଛନ୍ତି । ଦୀନୂ ଓ ଦୁଗୀର ବିବାହ ସଂପନ୍ନ କରି ନିଜ 
ପାପର ପ୍ରାୟତ୍ତିତ କରିବେ ବୋଲି ଘୋଷଣା କରିଛନ୍ତି । କେବଳ ସେତିକି ନୁହେଁ, କାସମାର 
ମାଝୀଙ୍କ ପୁଅ ଜିତୁ ସହିତ ନିଜ ଝିଅର ବିବାହ କରିବା ପାଇଁ ଅନୁମତି ଲୋଡ଼ିଛନ୍ତି 

ମହାଆଡ଼ମ୍ବରରେ ବିବାହ କାର୍ଯ୍ୟ ସମ୍ପନ୍ନ ହୋଇଯାଇଛି ! ଗିତିଚୁମାଉଳା' (ଉପହାର 
ଦେବା) ସମୟରେ ମହାରାଜା, ଦେୱାନ ସାହେବ, ସାରମ୍‌ ପାର୍ଟାନା ଏବଂ ଅନ୍ୟ ମୁଖିଆ 
ବ୍ୟକ୍ତି ଉପଛିତ ଥଲେ | ପେଉଁ ଦୂଗୀକୁ ସାରମ୍‌ ପାର୍ଗାନା ନାପନ୍ଦ କରିଥଲେ ତା' ହାତରେ 
ସିନ୍ଦୁକର ଚ଼ାବି ଦେଇଛନ୍ତି । ସିନ୍ଦୁକରେ ଥବା ସମସ୍ତ ଅଳଙ୍କାର ଦୀନୁ-ଦୂଗୀକୁ ଉପହାର 
ଦେଇଛନ୍ତି । ଖଜଣା ଟଙ୍କାର ଦାୟି -ଦୁଗୀକୁ ଦେଇଛନ୍ତି ମାତ୍ର ଦୂଗୀ ଡାହା ସାରମ୍‌ ପାର୍ଗାନାକୁ 
ଫେରାଇ ଦେଇଛି । କାସମାର ମାଝୀ ୩୩ ବିଘା ଜମି ସହିତ ଦୀନୂକୁ ହେଁସୱାଳ ଗ୍ରାମର 
ମାଝୀ ପଦ ଦେଲେ | ତାଙ୍କ ସ୍ତୀ ମୀରା ଦୁଇହଳ ପଣ୍ଡା, ଦୁଇହଳ ବଳଦ, ଦୁଇଟି ଗାର, 
୪୦ଟି ଧାନପୁଡ଼ା ଉପହ୍ଲାର ଦେଲେ ! ମହାରାଜାଙ୍କ ଦେୱାନ ସାହେବ ସୁନା ପଦକ ଉପହ୍ଲାର 
ଦେବା ସହିତ ଦୀନୂକୁ 'ବୀର ବାହାଦୂର ଦୀନୂଆଳ' ଏବଂ ଦୂଗୀକୁ 'ରାଇମତୀ' ପଦବୀ 
ପ୍ରଦାନ କଲେ | ରାଜଦରବାରରେ ସେମାନଙ୍କୁ ଆସନ ମିଳିଲା । ଦୀନୂ ଫିରକାଳି ନୃତ୍ୟରେ 
ଓସ୍ଥାଦ ରହିଲା ! ଲାଖରାଜ ଜମି ଭୋଗ କଲା | ସମସ୍ତେ ମହାରାଜାଙ୍କର ଜୟଜୟ୍‌କାର 
କରିଛନ୍ତି । ଦୀନୂ ଦୁଗୀର ମଧ୍ୟ ଜୟଜୟକାର କରିଛନ୍ତି । ସମସ୍ତେ କହିଲେ ସତପଥ ହି 
ଦ୍ରହିଙ୍କୁ ଆଦର୍ଶ କରି ଗଢ଼ି ତୋଳିଲା । 

ଯଥାର୍ଥରେ ପଣ୍ଡିତ ରଘୁନାଥ ମୁର୍ମୁ ସାନ୍ତାଳମାନଙ୍କଠାରେ ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରାଣ ସଞ୍ଚାର 
କରିଥୁଲେ ! ତାଙ୍କପରେ ଗାଁ ଗଣ୍ଡାର ଅର୍ଵ-ଗିଷିତ ଯୁବକ ଯୁବତୀମାନଙ୍କଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କରି 
ସହରରେ ରହୁଥିବା ଉଚ୍ଚଗିଷିତ ସାନ୍ତାଳମାନେ ମଧ୍ୟ ଧାବମାନ ହୋଇଛନ୍ତି ସାହ୍ବିତ୍ୟ ସାଧନ 
ପାଇଁ । ସେମାନଙ୍କର ପରିଚୟ ସଂଷେପରେ ଦିଆଗଲା । ଏଠାରେ କେବଳ ମୟୂରଭଞ୍ଜର 
ସାହିତ୍ଯୟକମାନଙ୍କର ପରିଚୟ ଦିଆଯାଉଛି । 
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୬୬ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


ଲସମାଝା¬ଉଦଳା ନିକଟ ନୂଆ ଗାଁରେ ୧୯୨୭ ମମିହାରେ ଜନ ହୋଇଥୁଲେ । 
ଓଡ଼ିଶା ଘରକାରଙ୍କର ପ୍ରଶାସନିକ ସେବାରେ ଥାଇ ସୁଦ୍ଧା ସାନ୍ତାଳ ସାହିତ୍ୟକୁ ସମୃଦ୍ଧ କରିବାରେ 
ସେ ଯନୂବାନ ଥୁଲେ | ତାଙ୍କର ପ୍ରକାଶିତ ପୁସ୍ତକ ଗୁଡ଼ିକ ଅଲଂ ୧୯୫୫, କାର୍ଧାନି ଜାନି 
ମନଞ୍ଜାପାମ୍‌ ୧୯୮୦, ସାନ୍ତାଳୀ ଓଡ଼ିଆ ଅଭିଧାନ ଓ ସାନ୍ତାଳ । ତାଙ୍କର ଅପ୍ରକାଶିତ 
ପୁସ୍ତକ ଗୁଡ଼ିକ ହେଲା ବେପାରୀ. ଲମ୍ତଃ, ସାନ୍ତାଳ ଆଇଦାରି ଲିଚ଼ାଳଃ, ବାଡହୀ, ସାନ୍ତାଳ 
ସେରେଞ୍ଜ ପତବ୍‌, ସାନ୍ତାଳ ଧରମ କାଥା, ସାନ୍ତାଳ ଲୋକ କଥା (ଓଡ଼ିଆରେ) ଆଦି । 


ବାଢା ବେଶ୍ର¬ବାମନଘାଟି ସବଡିଭିଜନର କୁସୁମୀ ବୁକ୍‌ ଅନ୍ତର୍ଗତ ଚଣ୍ଡିଦା ଗ୍ରାମରେ 
୧୯୨୪ ମସିହାରେ ତାଙ୍କର ଜନ୍ଧ । ସେ ରାଇରଙ୍ଗପୁର କୋର୍ଟରେ ମୋହରିର ଭାବରେ 
କାର୍ଯ୍ୟରତ ଅଛନ୍ତି । ତାଙ୍କର ପ୍ରକାଶିତ ପୁସ୍ତକ ଗୁଡ଼ିକ ହେଲା ଚ଼ାଷି ରୁମୁଲ- ୧୯୫୪, 
ରଂଢଆଳାଂ, ଏତକା ପଟମ ୧୯୫୧, ହଳହପନ ୧୯୭୮, ତିଲକା ମାଝୀ ୧୯୭୮ | 


ଚ଼ନ୍ରମୋହନ ହାଁସଦାଃ— ସାନ୍ତାଳ ଓୀପନ୍ୟାସିକ ଭାବରେ ସୁପରିଚିତ ! ତାଙ୍କର 
ଏକମାତ଼ର ଉପନ୍ୟାସ 'ମାନୁମାତି' ୧୯୭୭ରେ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଥଲା | ମୁଦ଼ରଣ ଅପେକ୍ଷାରେ 
ଥିବା ଆଉ ଦୂଇଟି ଉପନ୍ୟାସ ହେଲା ଟୁଞାର ଅଲଂ, ଗାରଦି ଜାଞୀୟ | 


ସୂର୍ଯ୍ୟାନନ୍ଦ ହ୍ରେମ୍ବମବୃତ୍ତିରେ ଜଣେ ଗିକ୍ଷକ | ଗିକ୍ଷକ ଭାବରେ ସାନ୍ତାଳ ସମାଜକୁ 
ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାର ଶିକ୍ଷା ଦେବାପାଇଁ ନାଟ୍ୟରୁପକୁ ଆପଣାର କରିଛନ୍ତି | ସେ ୨୫ଟି ନାଟକ 
ଲେଖିଛନ୍ତି କିନ୍ଧୁ ସେଥୁମଧ୍ଯରୁ କେବଳ ଗୋଟାଏ 'ଭୁର୍କା ଇପିଲ' ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇପାରିଛି । 
ତାଙ୍କର ବହୁ ପ୍ରଶଂସିତ ଅନ୍ୟ ନାଟକ ଗୁଡ଼ିକ ହେଲା ଲଲ ବାଲି, ଚ଼ାକଲି, ଅଳାଃ ଦୁଆର, 
ଟୁଆର, ରେଙ୍ଗେଢ ଅରେ, ବାହା ଭାଞୀର, ପାରଙ୍ତ, ମାୟାଂ ହେନ୍ଦେ ରିମିଲ୍‌ ହୟ ଜିଡି, 
ହାସା ହଳ୍ଡ ଜିଡି ଜାଲାମ୍ଟ ଢିଡି ତପଲ ଗାଡ଼ା ଧାରେ, ଚଟରେ ସେର୍ମା ଲାତାରରେ ଧାଞ୍ଜି, 
ସୁହିଗିରା, ହୟଦାଃ› ଲାମ୍ଟା ସାର, ବେର୍ଥା ଏନେମ୍‌, ବାନାମ୍‌, ମାୟାମ୍‌ ପିସ୍ତଲ ପ୍ରଭୃତି । 


ଖେଲାରାମ୍‌ ବେ ଗ୍ରା ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ଖେଲାରାମ ବେଶ୍ରୀ ରାଇରଙ୍ଗପୁର ସବଜଜ କୋର୍ଟର 
ଜଣେ ଜଣାଶୁଣା ଓକିଲ | ତାଙ୍କର ପ୍ରକାଶିତ ପୁସ୍ଥକ ହେଲା ସାଞୱାର ସାଓହେଦ- ୧୯୯୧, 
ମତୋ ପାର୍ସି । ଆଦିବାସୀ ସାମାଜିକ ଶିକ୍ଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ସଂଘ ରାଇରଙ୍ଗପୁରରୁ ପ୍ରକାଶିତ 
ମାସିକ ପତ୍ରିକା 'ସାଗେନ ସାକାମଂର ସମ୍ଭାଦନା ୧୯୬୭ ମସିହାରୁ ୧୯୮୫ ମସିହା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
କରିଥୁଲେ ! 


ଜଗନ୍ନାଥ ମାଝୀ ମୟୁରଭଞ୍ଜର ଢଣେ ବିଶିଷ୍ଟ ସାନ୍ତାଳୀ କବି ଭାବରେ ବେଶ୍‌ 
ପରିଚ଼ିତ । ସର୍ବଭାରତୀୟ ସାନ୍ତାଳୀ ଲେଖକ ସମ୍ଭିଳନୀ ଦ୍ଵାରା ୧୯୯୨ ମଗିହ୍ବାରେ 'ପାର୍ସି 
ବାହ୍ରାମାଲା' କବିତା ପୁସ୍ତକ ପାଇଁ ଶ୍ରେଷ୍ଠ କବି ଭାବରେ ପୁରସ୍କୃତ ହୋଇଥୁଲେ | ଅପ୍ରକାଶିତ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... ୬୭ 


କବିତା ସଂକଳନ ଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ୟରେ ସିଙ୍ଗାର ସେଙ୍କେଲ, ମାୟାଂ ସିନଦୂର, ବିଚ଼ାରିପ୍ୟ, ହୀରମମୁୂନୀ 
ପ୍ରଭୃତି ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ । 

ସଦାଗର ଶ୍ରୀମନ୍ତ୍ର ମାଡି" ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ମାର୍ଣ୍ି ଏକାଧାରରେ ଜଣେ କବି, ପ୍ରାବନ୍ଧିକ ଓ 
ସମାଲୋଚକ | ଯୁଗ ସେଙ୍ଗେଲ ୧୯୮୫ ଓ ଜିଲିଞ୍ଜ ଡାହାର ୧୯୯୧ ଦୂଇଟି ତାଙ୍କର 
ପ୍ରକାଶିତ ପୁସ୍ତକ । ଅନ୍ୟ ପୁସ୍ତକ ଗୁଡ଼ିକ ହେଲା ସନେର ସଂସାର, ବୀର ସେଙ୍ଗେଲ, ରାସ୍ପା 
ରାସା, ହାସା ହଳ ପ୍ରଭୃତି 


ମେଘନାଦ ଟୁଡ଼ୁ -ଜଣେ ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ପ୍ରାବନିକ ଭାବରେ ସୂଖ୍ୟାତି ଅର୍ଜନ କରିଛନ୍ତି । 
ସାଗେନ୍‌ ସାକାମ୍ଲ ନାୱୀଁ ସାଗେନ୍‌ ସାକାମ୍, ଚ଼ାଇଚ଼ାମ୍ପା, ଫାଗୁନ କପେଲ ପ୍ରଭୃତିରେ ତାଙ୍କର 
ଲେଖାମାନ ନିୟମିତ ଭାବରେ ପ୍ରକାଶ ପ୍ରାଏ । ତେବେ, ପଣ୍ଡିତ ରଘୁନାଥ ମୁମ୍ମୁଁ ସାହିତ୍ୟର 
ଯେଉଁ ଦିଗଟିକୁ ସ୍ପର୍ଶ କରିନଥିଲେ ତାକୁ ସ୍ଥାର୍ଗ କରିବାକୁ ଯାଇ ଅଡନଃ ବା ଭୁଗୋଳ ପୂସ୍ତକ 
୧୯୮୨ ମଗିହାରେ ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି । 


ନନ୍ଦ କିଶୋର କିସ୍ତୁ¬ ନନ୍ଦ କିଶୋର କିସ୍ତରୁ ଜଣେ ଶିକ୍ଷକ | ତାଙ୍କର ପୂସ୍ତକ ପେରଙ୍ଗ 
ଚିର ୧୯୮୧ ଓ ସାରନା ଖାଳିପାଟି ୧୯ ୯୫ରେ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଛି । ସାରନା ଖାଳିପାଟି 
ପୁସ୍ତକରେ ବିଲୁପ୍ତ ପ୍ରାୟ ତ ନ୍ତ ଶକ୍ତି ଉପରେ ଆଲୋକପାତ କରିଛନ୍ତି । 


ଜୁଶାଲ ହେମୃମବ-ଗିଷାରେ କେବଳ ଉଚ୍ଚ ପ୍ରାଥମିକ ପୋଟ୍ୟତାଧାରୀ ବ୍ୟକ୍ତି । ତଥାପି 
ସେ ପେଡିକି ଲେଖିଛନ୍ତି ତାହା ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟଚକିତ କରେ । ତାଙ୍କର ଅଧୁକାଂଶ ପୁସ୍ତକ 
ଆୟୁର୍ବେଦ ଉପରେ ପର୍ପାବେସିତ | ତାଙ୍କ ପ୍ରକାଗିତ ପୁସ୍ତକ ଗୁଡ଼ିକ ହେଲା — ବୁରୁସିଦ ( ପୁଥମ, 
ଦ୍ବିତୀୟ, ଓ ତୃତୀୟ ଭାଗ), ସାଓହେଦ୍‌ ସେତେଦ୍‌ ୧୯୮୮, ସାଓତା ବାର୍ତେ ୧୯୮୯, 
ଗିଦ୍ରାପେଳା ୧୯୮୯, ରାନହାରାରେଦ୍‌ ୧୯୯୦, ଆଦିମ୍‌ ମାର୍ଶାଲ ତାହାର ୧୯୯୧, ଢାତି 
ଜାଏ ପାର୍ସି ୧୯୯୩ ଓ କାପୁର ମୁଲି ସେଙ୍ଗେଲ ଜିଞ୍ଜି ୧୯୯୪ ଇତ୍ୟାଦି ! 


ଅର୍ଜୁନ ଚରଣ ହେମ୍ବମ୍‌ ଏକଦା ଭୁବନେଶ୍ବରରୁ ପ୍ରକାଶ ଲାଭ କରୁଥୁବା 'ଚ଼ାଇଚ଼ାମ୍ପା' 
ପତ୍ରିକାର ସଂପାଦକ ଭାବରେ ସେ ବେଶ୍‌ ପରିଚିତ | ୧୯୮୪ ମସିହାରେ ପ୍ରକାଶିତ ଲାଡେ 
ଶାରଜମ୍‌' କବିତା ପୁସ୍ତକ ପାଇଁ ଓଡ଼ିଶାର ପୁରପଲ୍ଲୀରେ ବେଶ୍‌ ପରିଚିତ । ତାଙ୍କର ଅନ୍ୟ 
ଏକ ପୁସ୍ତକ ହେଉଛି ‘ଚିକି ଗାବାନ' | 

ପାରାଉ ମୁର୍ମୁ“ ଜଣେ ଓପନ୍ୟାସିକ ଭାବରେ ଶ୍ରୀପୁକ୍ତ ମୁଁ ସୁଖ୍ୟାତି ଅର୍ଜନ କରିଛନ୍ତି । 
ତାଙ୍କର ଉପନ୍ୟାସ “ଧରମ ଆଖଳା' ୧୯୮୫ ଓ 'ଉଇହାର ହମର' ୧୯୯୦ ମସିହାରେ 
ପ୍ରକାଶ ପାଇଛି । ଏହାଛଡ଼ା ଉlimps of the Santali Tradition ପୁସ୍ଥକ ଇଂରାଜୀରେ 
ପ୍ରକାଶ ଲାଭ କରିଛି । 
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D୮ ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ବିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


ଉଦୟନାଥ ମାଝା—ରେଳବାଇ ପ୍ରଶାସନିକ ସେବାରେ ରହି ସାନ୍ତାଳୀ ସାହିତ୍ୟର 
ପେଉଁ ସେବା ସେ କରିଆସିଛନ୍ତି ତାହା ଅତୁଳନୀୟ । ତାଙ୍କର 'ସାଓହେଦ୍‌ ସାହଟା' ପ୍ରବନ୍ଧ 
ପୁସ୍ତକ ୧୯୮୮ରେ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଛି । ବିଭିନ୍ନ ପତ୍ରପତ୍ରିକାରେ ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ଲେଖା ପାଇଁ 
୧୯୯୨ ମସିହ୍ବାରେ ସେ ତଃ ବି. ଆର. ଆମ୍ବେଦକର ଜାତୀୟ ସମ୍ଭାନ ଭାରତୀୟ ଦଳିତ 
ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡେମୀ ତରଫରୁ ପାଇଛନ୍ତି । 


ଶ୍ୟାମୁ୍‌ଦର ହେମ୍ବମବ¬ ୧୯୦୮ ମସିହାରେ ମୟୁରଭଞ୍ଜ ଜିଲ୍ଲାର ଖଡ଼ିଶଳ ଗ୍ରାମରେ 
ଜନ୍ଧ ଗ୍ରହଣ କରିଥୁଲେ । ମୟୂରଭଞ୍ଜ ପ୍ରଢାମଣ୍ଡଳ ସଭାର ସଦସ୍ୟ ଭାବରେ ସ୍ଵାଧୀନତା 
ସଂଗ୍ରାମରେ ଯୋଗ ଦେଇଥୁବାରୁ ଅନ୍ୟ ଦଶଜଣଙ୍କ ସହ୍ବିତ ତାଙ୍କୁ ଦେଶଡ଼ୋହୀ ଭାବରେ 
ଅଭିହିତ କରାଯାଇଥୁଲା । ସାହିତ୍ୟ ସାଧନା ଷ୍ଷେତ୍ରରେ ସେ ଥୁଲେ ଅଗ୍ରଣୀ । ତାଙ୍କ ଲିଖିତ 
ପୁସ୍ତକ ଗୁଡ଼ିକ ହେଲା ଖେରଞାଳ ବଂଶ ଧରମ ଡାକ ୧୯୮୩, ଛତର ପୁଥ୍‌ କିସ୍କୁରାଢ 
୧୯୪୮, ବୀର ଖେରଞାଳ, ଆକିଲ ବାଢୀ ୧୯୫୨, ଖେରଞ୍ାଳ ବିନ୍ତୀ, ସୁସାର ତାହାର, 
ସୁସାର ନୀତି ଛାରା, ଖେରଞୱାଳ ବଂଶ ସାଓତା ନୀତି ପ୍ରଭୃତି । 


ଦମୟନ୍ତୀ ବେଗ୍ରା ଓଡ଼ିଶାର ସାନ୍ତାଳ ଲେଖିକା ଭାବରେ ବେଶ୍‌ ପରିଚିତ । ଓଡ଼ିଶା, 
ପଶ୍ଚିମବଙ୍ଗ ଓ ବିହ୍ଲାରରୁ ପ୍ରକାଶିତ ହେଉଥୁବା ପତ୍ରିକାମାନଙ୍କରେ ତାଙ୍କର ରୁଚିକର କବିତା 
ସବୁ ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । ତାଙ୍କର ପ୍ରକାଶିତ ପୁସ୍ତକ ହେଉଛି ଜିତି ଝାର୍ନା, ଅ, ଅଡ, ଅଗ 
ଅଲ ଆର ଜୁରିଜିତା, ସାଗେନ ସାଓହେଦ୍‌, କୁଇଁତିମୀରୁ, ଗୁରୁ ଗମ୍‌ କେୟାଃ ଖ୍ଜନେଲ୍‌ ଆର 
ଞ୍ଜାନାଲାଃ | 'ଜିଡି ଝାର୍ନା!' କବିତା ସଂକଳନ ପାଇଁ ୧୯୯୪ ମସିହାରେ ସର୍ବଭାରତୀୟ 
ସାନ୍ତାଳ ଲେଖକ ସନମ୍ତ୍ରିଳନୀ ଦ୍ବାରା ସେ ବର୍ଷର ଶ୍ରେଷ୍ଠ କବି ଭାବରେ ତାଙ୍କୁ ସମ୍ଭାନିତ 
କରାଯାଇଥୁଲା | ୨୦୦୪ ମସିହାରେ ମଧ୍ୟ ସର୍ବଭାରତୀୟ ଲେଖକ ସମ୍ଭିଳନୀ ଦ୍ରାରା ତାଙ୍କୁ 
ସାଧୁ ରାମଚ୍ରାନ୍ଦ ମୁର୍ମୁ ସମ୍ଭାନରେ ସମ୍ଭାନିତା କରାଯାଇଥ୍‌ଲା ! ଏଥୁସହ୍ରିତ ପଣ୍ଡିତ ରଘୁନାଥ 
ମୁର୍ମୁ ଚେଲା ପଦକ ମଧ୍ୟ ପାଇଛନ୍ତି । ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ପଣ୍ଡିତ ରଘୁନାଥ ମୁର୍ମଙ୍କର ଜୀବନୀ 
ପୁସ୍ତକ ରଚନା କରିଛନ୍ତି । 


ସାନ୍ତାଳ ଭାଷା ସାହ୍ରିତ୍ୟକୁ ବଞ୍ଚାଇ ରଖିବା ପାଇଁ ଏମିତି ଅନେକ ଲେଖକ ଲେଖିକା 
ସାଧନାରତ ଅଛନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ରାମେଶୃର ମୁର୍ମୁ ୪ଗୁଲିଣ୍ୟ ହେମୃମ୍ଟ ଡଃ ରାମଚନ୍ଦ୍ର 
ମୁର୍ମୁ ଲକ୍ଷଣ ମା୍ଣ୍ତି ରୁପାଇ ଟୁଡ଼ୁ, ନିମାଇଁ ସରେନ, ଠାକୁର ଦାସ ମାଝୀ, , ଯଦୁମଣି ବେଶ୍ରା, 
ଚୈତନ ପ୍ରସାଦ ମାଝୀ, ବିଶ୍ଵନାଥ ଟୁଡ଼ୁ, ମଦନ ସରେନ, ଦାଶରଥ୍‌ ସରେନ, କିର୍ନୁ ମୁର୍ମୁ 
ରଘୁନାଥ ହେମବମ୍‌ ପ୍ରମୂଖ ଅଛନ୍ତି । 


ଭାଷା- ସାହିତ୍ୟ ମଣିଷର ଉନ୍ୃତ ଚିନ୍ତା ଶକ୍ତିରୁ ସୃଷ୍ଟି ଲାଭ କରେ । ଏହାରି ମାଧ୍ୟମରେ 
ସମାଜର ଧର୍ମର ସଂସ୍କୃତିର ତଥା ଭାବ ଭାବନାର ରୁପଚିତ୍ର ମଣିଷ ଆଙ୍କେ । ନିକଟ ସହିତ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ଥତି.... ୬୯ 


ଦୂରର ସଂପର୍କ ସେ ପୋଡ଼େ । କଥାରେ ପ୍ରକାଶ ହୋଇପାରୁ ନଥୁବା କିମ୍ବା ରଙ୍ଗତୂଳିରେ 
ଆଙ୍କି ହ୍ରୋଇପାରୁ ନଥୁବା ବିଷୟବସ୍ତୁକୁ ସାହିତ୍ୟରେ ଆଙ୍କିଂ' ଅନେକ ସଂଗୁପ୍ତ ଭାବ ଚେତନା 
ସହିତ ମଣିଷକୁ ପରିଚୟ କରାଏ । ବର୍ଣ୍ଠାର ଚ଼ାତୂର୍ଯୀରେ ଆମର ମାନସ ଚ୍ଷୁକୁ ଉନ୍ମକ୍ତ କରି 
ବିଶ୍ଵମାନବ ସହ୍ଦିତ ଅଥବା ଲୁକ୍କାୟିତ ସତ୍ତା ସହିତ ପରିଚିତ କରିବାର ପୁପୋଗ ଦିଏ । 
ବାସ୍ତବରେ କହିବାକୁ ଗଲେ ଭାଷା ସାହିତ୍ୟ ହେଉଛି ବିଶ୍ୃମିଳନର ଏକ ଷେତ୍ର । ଏହି 
ବିଗ୍ୃମିଳନ ଷେତ୍ରକୁ ସୁଦୂରପ୍ରସାରୀ କରିବା ପାଇଁ ଆଦିବାସୀୟ, ଜନଜୀବନ ଉପରେ ଅନୁଧ୍ୟାନ 
ତଥା ଗବେଷଣାର ଆବଶ୍ୟକତା ରହିଛି । ପେଉଁମାନେ ନିଢେ ବାହାରକୁ ଆସିବାର ସୂପୋଗ 
ପାଇ ନାହାନ୍ତି ତାଙ୍କ ନିକଟକ୍ର ପହଞ୍ଚିବାର ଗୁରୁ ଦାୟିତ୍ଵ ବିଦ୍ଯାଳୟ ତଥା 
ବିଶ୍ୃବିଦ୍ୟାଳୟମାନଙ୍କର ରହିଛି । ସାନ୍ତାଳ ଭାଷା ସାହିତ୍ୟ କିଛି ପରିମାଣରେ ପଦାକୁ 
ଆସିବାରେ ସମର୍ଥ ହୋଇଥୂଲେ ମଧ୍ୟ ଅନେକ ତଥ୍ୟ ଏବେବି ରହିଯାଇଛି ଅନ୍ତରାଳରେ | 
ତାହାକୁ ଉପପୁକ୍ତ ଭାବରେ ଆଲୋକପାତ କରିପାରିଲେ ଅବକ୍ଷୟ ହୋଇ ଚ଼ାଲିଥୁବା ଅଧ୍ୟାୟ 
ଗୁଡ଼ିକର ମୂରକ୍ଷା ହୋଇପାରିବ । 


ଅଧ୍ୟାପିକା, ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ ବିଭାଗ 
ମହାରାଜା ପୂର୍ଵଚୃନ୍ଦ୍ର ସୃଫଗାସିତ) ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ 
ତଖତପୂର, ବାରିପଦା, ମୟୂରଭଞ୍ଜ- ୭୫୭୦ ୦୩ 


* + 
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‘ପରଜା’ 'Things Fall Apart’ : 
ଆମ ଆଦିବାସୀବୋଧର ଏକ ତୁଳନାମୂକ 
ଅଧ୍ୟୟନ 
ରବିଶଙ୍କର ମିଶ୍ର 
(କଠ) 


ନାଇଜେରିଆ (ଆଫ୍ରିକା)ର ଆଦିବାସୀ “ଇବୋ” ସମ୍ପଦାୟର ଏକ ଜୀବନାଲେଖ୍ୟ 
ହେଉଛି ଚିନୁଆ ଆଚିବିଙ୍କ ଇଂରାଜୀ ଉପନ୍ୟାସ Things Fall Apart (୧୯୫୮) | 
ସେହିପରି ଭାବେ ଓଡ଼ିଶାର “ପରଢା”ମାନଙ୍କ ଏକ ଢୀବନାଲେଖ୍ୟ ହେଲା ଗୋପୀନାଥ 
ମହାନ୍ତିଙ୍କ ଓଡ଼ିଆ ଉପନ୍ୟାସ “ପରଜା” ( ୧୯୪୬) | ଉପନ୍ୟାସ ଦୁଇଟିରେ ଆଚିବି ଓ 
ଗୋପୀନାଥଙ୍କ ଆଦିବାସୀବୋଧର କେତୋଟି ଦିଗର ଆଲୋଚନା ଓ ମୁଲ୍ୟାଙ୍କନ ମାଧ୍ୟମରେ 
ସାଷର ଓ ଶିଷିତ ଓଡ଼ିଆମାନଙ୍କ ଆଦିବାୀବୋଧକୁ ବିଶେଷତଃ ଏହି ଅବବୋଧର କେତୋଟି 
ମୁଖ୍ୟ ଉପପାଦ୍ୟକୁ ବୁଝିବା ପାଇଁ ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଉଦ୍ୟମ କରାଯାଇଛି ! ଆମ ସାଁମ୍ପତିକ 
ସଂସ୍କୃତି ବଳୟରେ ଆଦିବାସୀର ଚରିତ୍ର ଚିତରଣର ଶୈଳୀ ସମ୍ପର୍କରେ କେତୋଟି ସରଳ ପ୍ରଶ୍ନ 
ଏଠି ଉଠାଯାଇଛି । 


'ପରଢା' ପଢ଼ିଲା ମାତ୍ରେ ହିଁ ଆମେ ଦେଖୁଁ ଯେ ଗୋପୀନାଥ “ଓଡ଼ିଆ” ଭାଷାରେ 
ପରଢାମାନଙ୍କ ବିଷୟରେ ଲେଖିବାବେଳେ ଏକ ପ୍ରକାର ଅସୁବିଧା ଅନୁଭବ କରୁଛନ୍ତି । 
ତେଣୁ ପରଜା /ଆଦିବାସୀ ଗୀତମାନ ଓଡ଼ିଆ ଲିପିରେ ଲେଖି ତା'ର ଓଡ଼ିଆ ଅନୁବାଦ ଦେବାର 
ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁଭବ କରିଛନ୍ତି ଏବଂ ବେଳେ ବେଳେ ଅନୁବାଦ କରିବାକୁ କୁଣ୍ଡା ପ୍ରକାଶ 
କରିଛନ୍ତି । ଓପନ୍ୟାସିକଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଏହା ଆଦିବାସୀ ଜୀବନର ମୌଳିକ ପ୍ରତିଭାର ଅଣ- 
ଅନୁବାଦୀୟ ଦିଗର ଏକ ମୃଚନା | ତେବେ, ଏହି ଆଦିବାସୀୟ ମୌଳିକ ପ୍ରତିଭାର ସ୍ଵକୀୟ୍ତାକୁ 
ଓଡ଼ିଆ ପାଠକ ଆଗରେ ବାଢ଼ିଲାବେଳେ ଆଦିବାସୀ ଚରିତ୍ର ଓ ସଂସ୍କୃତି ସମୃନ୍ଧରେ ଏକ 
ଓଡ଼ିଆ ବା ଅଣ-ଆଦିବାସୀୟ ଆଦର୍ଶ ଗୋପୀନାଥ ଗଢ ନାହାନ୍ତି କି ? ଯେଉଁ ଆଦର୍ଶର 
ବଳୟ ଭିତରେ ଆମେ ସାକ୍ଷର, ଶିଷିତ ଓଡ଼ିଆମାନେ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ଦେଖୁଁ, ଚିହୁ 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ଗୋପୀନାଥଙ୍କ ଆଦିବାସୀ କାହାଣୀ ଏକ ନିରପେକ୍ଷ ବିବରଣୀ ନୁହେଁ । ବସ୍ତୁତଃ 
ହ୍ରେବା ବି ବୋଧେ ସମୂବ ନୁହେଁ । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... ୭୧ 


ଉକ୍ତ ଆଦର୍ଶର ସଂଗଠନର ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ, କାହିଁ କି ଜଇପୁର ରାଜା, ଇଂରାଜୀ 
ଶାସନ ଓ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିଆନ ପାଦ୍ରୀର ଉପସ୍ଥିତି ସାହୁକାର ରାମଚନ୍ଦ୍ର ବିଶୋଇ ତୁଳନାରେ ଏତେ 
କ୍ଷୀଣ ? ସମସ୍ତ ବ୍ୟଙ୍ଂ ସତ୍ତେ ଜଇପୁର ରାଜାର ଦଶହରା ପାଳନ ବର୍ଣ୍ଠନାଟି ଆଜିକାଲିକା 
ଏକ ସରକାର ସାଂସ୍କୃତିକ ମେଳା ପରି ମନେ ହୁ ଗୁଳିଚାଳନା ଓ କବିତା ପ୍ରତିପୋଗିତା 
ସହ (ପୃଷ୍ଠା : ୩୭୧-୨) ¦! ରାଜା ବିଷୟରେ ଏହି ହାଲୁକା ବର୍ଣ୍ଠନା ସହ ଆଦିବାସୀ 
ଜୀବନ ପରିଧ୍ୂକୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଚଧର୍ମର ପ୍ରବେଶ ପ୍ରତି ମଧ୍ୟ ଲେଖକ ଏକ ଲଘୁ ଭାବ ପ୍ରଦର୍ଶନ 
କରିଛନ୍ତି । ତମ୍ମାନେ ଦୃଷ୍ଟ ଓ ସେମାନେ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିଆନ୍‌ ବୋଲି କହିବା ଯଥେଷ୍ଟ କି ? 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟିଆନ୍‌ “ଗୁରୁ” କୋରାପୁଟର ଜଙ୍ଗଲ ଭିତରେ ଏକବାରେ ସହଜରେ ଗୃହୀତ 
ହୋଇଯାଇଥୁବା ଦୃଶ୍ୟ ଚିନ୍ତନୀୟ ନୁହେଁ କି ? ଏହାଛଡ଼ା ଇଂରାଜୀ ଶାସନ ଓ ଞପନିବେଗିକତା 
ତ ପରଢଜାରେ ପ୍ରାୟତଃ ଅଦୃଶ୍ୟ ହୋଇଯାଇଛି । ‘କୋଟୁଘରେ' ‘ବିଚାରଣୀ' ଶଠ ଓ ସାଧୁ 
ଅଧର୍ମ ଓ ଧର୍ମର ଏକ ସରଳ ଗଣିତ ପରି ପରିବେଷିତ ହୋଇଛି (ପୃଷ୍ଠା : ୪୨୨-୪) 
ସାହୁକାର ଉପରେ ଖିପନ୍ୟାସିକଙ୍କ ସବୁ ଦୃଷ୍ଟି ଅଜାଡ଼ି ହୋଇ ପଡ଼ିବାରୁ ଶୋଷଣ ଓ 
ଅନ୍ୟାୟର ବ୍ୟାପକତା ଓ ପ୍ରାଞ୍ଚଳତା ସଂକୂଚିତ ହୋଇଅଆସିଛି, ସାହୁକାରର କେତୋଟି 
ଟଙ୍କାରେ | ଦେଶୀ ଜଇପୁର ରାଜା, ବିଦେଶୀ ଇଂରାଜୀ କ୍ଷମତା ଓ ଜର୍ମାନ ପାଦ୍ରୀ 
ଏମାନଙ୍କୁ ପରଜାମାନଙ୍କଠାରୁ ବହୁ ଦୂରରେ, ପରୋକ୍ଷ ଭାବରେ ହିଁ ରଖାଯାଇଛି ! ଏହି 
ଗୁରୁତ୍ଧ 'ପରଜା'ର ଆଦିବାସୀବୋଧକୁ ତଦନୁପାତରେ ସଂକୀର୍ଣ୍ଚ କରି ଦେଇଛି ! ଅବଶ୍ୟ 
ଏହି ଦୂରତୁଜୁ ଏକ ତିହାସିକ ବାସ୍ତବତା ବୋଲି ଦାବୀ କରି ଏହା ଲେଖକଙ୍କ ବାସ୍ତବଧର୍ମୀର 
ଏକ ଲକ୍ଷଣ ରୁପେ ଯୁକ୍ତି କରାଯାଇପାରେ ! ମୋର ବି କହିବା କଥା ମୋଟାମୋଟି ସେଇୟ୍ୟ 
ଏହା ଲେଖକଙ୍କ ବାସ୍ତବଧର୍ମୀତାର ଏକ ଲକ୍ଷଣ ଅଟେ ! ଅର୍ଥାତ, ସେ ଏହି ହତିହାସିକ 
ବାସ୍ତବତାକୁ ଜଣେ ଡପନ୍ୟାଗିକ ଭାବରେ ଓ ଚିନ୍ତାଶୀଳ ଲେଖକ ଭାବରେ ଆହୁରି ବାସ୍ତବତାର 
ସହର ପରିବେଷଣ ନ କରିବା ତାଙ୍କ ବାସ୍ତବଧର୍ମୀତାର ଏକ ପରିଚୟ ଅଟେ । ଇତିହାସକୁ 
ଉତାରିଦେବା ଯଥେଷ୍ଟ ନୁହେଁ । ଇତିହାସକୁ ଭେଦିବା, ଓଲଟ ପାଲଟ କରିବା, ବସ୍ତୁତଃ 
ଇତିହାସକ୍ ତିଆରି କରିବା କଥା ଆମେ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଲୋକଙ୍କଠାରୁ ଆଶା କରିବା ନାହିଁ କି ? 


ପୁଣି ସାହୃକାରର ଶୋଷଣ ଓ ଅତ୍ୟାଚାରକୁ ଏକ ସାର୍ବଜନୀନ, ପ୍ରାକୃତିକ କ୍ରିୟା 
ଭାବରେ ଚିତ୍ରିତ କରାଯିବାର କାରଣ କ'ଣ ? ବାଘ ଶିକାର ଖୋଢେ, ଚିଲ ଚଢ଼େଇ ଖୋଜେ, 
ମଣିଷ କନ୍ଦମୁଳ ଖୋଢଡେ, ରାମ ବିଶୋଇ ଖୋଜେ ମଣିଷ (ପୃଷ୍ଠା : ୪୭) |! ଶୋଷଣ ଏକ 
ମନୁଷ୍ୟ-କୃତ ପ୍ରକ୍ରିୟା ଏ ବିଷୟ୍‌ରେ ଗୋପୀନାଥ ସଚେତନ ଥୁଲେହେଁ, ସାହୁକାରକୁ ପରଜା 
ମନରେ ଏକ ପ୍ରାକୃତିକ ବିପଦ ଭାବେ ଚିତ୍ରିତ କରିବା ଅର୍ଥ ପରଢାମାନଙ୍କୁ ଏକ ସ୍ତବ 
ମାନସିକତାର ଦାସ ଭାବେ ଗ୍ରହଣ କରିବା । ମାଣ୍ଡିଆ ଜାନି ଓ ଜିଲି ଏହି ଦାସଡ଼ର ବାହାରକୁ 
ଯିବାଜୁ ଚେଷ୍ଟା କରିଛନ୍ତି । କିନ୍ଧୁ ସେମାନେ ଯେତେ ଦୂର ବାହାରକୁ ଯିବା ଲାଗି ଚେଷ୍ୟା 
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୭୨ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... 


କରିଛନ୍ତି, ସେହି ପରିମାଣରେ ଓପନ୍ୟାସିକଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଅଣ-ପରଜା ବା ଅଣ-ଆଦିବାସୀ 
ବୋଲାଇଛନ୍ତି । ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ଟିକ୍ରା ଓ ବିଲି (ଦୁଇଟି ଗୌଣ ଚରିତ୍ର ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଭାବେ 
ଖାଣ୍ଟି ପରଢା ରୁପେ ଦେଖା ଦେଇଛନ୍ତି । ଆଉ ଟିକ୍ରାର ସୁନ୍ଦର ସ୍ଵାୟ୍ଥ୍ୟକୁ ବର୍ଣ୍ଚନା କରିବାକୁ 
ଯାଇ ଲେଖକ ଉଲୁସିତ ହୋଇ ଲେଖିଛନ୍ତି, “ସେ '୨କ ବଣର ଜନୁ ” (ପୃଷ୍ଠା : ୭୪) | 
ଭଲପାଇ ହେଉ ବା ଘୂଣାକରି ହେଉ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କୁ ବଣର ଜନ୍ତୁ ଭାବରେ ଦେଖିବା 
ଆମ ଗିଷିତ ଓଡ଼ିଆମାନଙ୍କର ଏକ ପ୍ରାଚୀନ ଅତ୍ୟାସ ନୁହେଁ କି ? 


ଆଉ ଗୋଟିଏ କଥା | ଗୋପୀନାଥ ପରଜା ସଂସ୍କୃତିର ମୁଖ୍ୟ ପ୍ରତିନିଧୂ ରୁପେ ସୁକରଜାନି 
ପରି ଢଣେ ବୃଦ୍ଧ ଲୋକଙ୍କ ନେଇଛନ୍ତି ! ପୁରୁଣୀ “କରା” ଘରର ଦୁଧ ବିକୁଥିବା ଶେଷ ମୁରବି 
ଡମରୁ କରା ପରି (ପୃଷ୍ଠା : ୪୦୬) | ସୁକୁ ମଧ୍ୟ ତା'ର ତିହ୍ୟର 'ଏକ ଶେଷ ପ୍ରତିନିଧ୍‌ 
କି ? ପରଢାମାନେ କାହାଣୀ ଆରମୃରୁ ହିଁ ଏକ ପରିଭୁତ ସାମାଜିକ ଗୋଷ୍ଠୀ ରୁପେ ଉପସ୍ଥାପିତ । 
ପୁଣି ଶରୁଶୁପଦର ଏକ ସୁନ୍ଦର ଗ୍ରାମ୍ୟ ଜୀବନର ପ୍ରତୀକ ବି ନୁହେଁ ! ଏପରିକି ପରଜା 
ସାହିରେ ବି ରହିଛି ସ୍ଟାର୍ଥପରତା, ବିଶ୍ଵାସଘାତକତା ପ୍ରଭୃତି “ସଭ୍ୟ” ଜଗତର ଗୁଣାବଳୀ । 
କେବଳ ଆଦିବାସୀୟ ସରଳତା ନାହିଁ । ପାହାଡ଼ ଦେଶର ନାଚ, ଗୀତ, ମେଘ, ବର୍ଷା ଆଦିର 
ଆନହିତ ଜୀବନ ସହ ଉକ୍ତ ପରାଭୁତ ଅବ୍ଥା ଓ ସାମାଜିକ ସଂକୀର୍ଣ୍ଚ ତାର ସମ୍ଚପର୍କଗୁଡ଼ିକୁ 
ଲେଖକ ଅନୁଶୀଳନ କରି ନାହାନ୍ତି ! “ଅଧୂକାରୀ” ଉଭା ହେଲେ ଏହି ନାଚ ଗୀତ ସବୁ 
ଉଭ୍ଭେଇପିବା ତ ସେ ନିଢେ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି । ଅନ୍ୟ ଶଦ୍ଦରେ କହିଲେ, ପରଢାରେ ଆଦିବାସୀ 
ସଂସ୍କୃତି ଯେଉଁ ସଂକଟ ଓ ମୃତ୍ୟୁର ସମ୍ମୁଖୀନ, ତାହାର ଏକ ପ୍ରାଞ୍ଜଳ ବୌଦ୍ଧିକ ଓ ଭାବଗତ 
ଅନୁଶୀଳନ ଅପେକ୍ଷା ଆମେ ଦେଖୁଁ ତଥାକଥୁତ ଆଦିବାସୀ ପ୍ରାଣ ପ୍ରତିଭା ପ୍ରତି ଏକ ଅତି 
ବିଶ୍ଵାସଜନିତ ଭାବବିଳାସ । 


ଇତିହାସର ଧୃନିକୁ କିପରି ଅଜାତରେ ଗୋପୀନାଥ ଆତ୍େଇ ଦେବାକୁ ଚେଷ୍ଟିତ, 
ତା'ର ଏକ ନମୁନା ଆମେ ତଳ କେଇ ଧାଡ଼ିରେ ଦେଖୁ : “କିଏ ପଚାରେ ଦିଲୁୀର ମସ୍ନଦୀରେ 
କିଏ ବସିଛି ତାକୁ ? ଧର୍ଉବ୍ୟ ମାଆ ନିଶାଣିମୁଣ୍ଡା ତା'ର ହିସାବ ରଖେ ନାହିଁ, ମୁସ୍ଲିମ୍‌ 
ଅଓରଂଗଢେବ କି ମରହଙ୍ଟା ଗିବାଜୀ ?— ସିରାଜ ଉଦଦୌଲା କି ୱାରେନ ହେଖଙିସ୍‌ ? 
ପରଜା ଖାଲି ଜାଣେ ହିଡ଼ମୁଣ୍ଡିଆ ଅଛି ଜଣେ, ହିତୃମୁଣ୍ଡିଆ ବସିଥୁବ ହାତ ପାତି ଯାହା 
ହେଉ ତା'ର ପରିଚୟ, ରାମ ବା ରାବଣ (ପୃଷ୍ଠା- ୨୦୧)” | ଇତିହାସ ସଞ୍ଜ ପରଜାକୁ 
ଇତିହାସର ଧାରାଠାରୁ ଏପରି ଭାବରେ ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଚ ଅଲଗା କରିଦେବା ଉପନ୍ୟାସଟିର 
ଆଦିବାସୀବୋଧର ଏକ ମୁଖ୍ୟ ଉପାଦାନ । ପ୍ରସଙ୍ଗତଃ, ଏହି ଉପାଦାନଟିକୁ ଆହୁରି ସରଳ 
ଓ ସିଧା ଭାବରେ ଆମେ ଦେଖୁଁ ବିକ୍ରମ ଦାସଙ୍କ ଇଂରାଜୀ ପରଢାରେ ୧୯୮୭) | ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ, 
ପେ ଏହ୍ରି ଇଂରାଜୀ ପରଜାରେ ଉକ୍ତ ଉଦ୍ଧୃତିରେ ହୀତିହାସିକ ଥାନ ଓ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କ ନାଆଁ 
ମଧ୍ୟ ଉତ୍ତେଇ ଯାଇଛି ଓ ବିକ୍ରମ ଦାସଙ୍କ ମତରେ ପରଢାରେ ଶାସକ ଶୋଷିତ କେହି 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି .... ୭୩ 


ନାହାନ୍ତିଓସବ୍ର କିଛି, ସବୁ ଦୁଃଖ ଶେଷରେ "C୦smic laughter" ରେ ହିଁ ରୂପାନ୍ତରିତ 
ହୋଇଯାଇଛି । 


ଏହି ପୃଷ୍ଠଭୁମିରେ। ପରଜା ଦ୍ରାରା ସାହୁକାରର ଅତିନାଟକୀୟ ହତ୍ୟା '୨କ ବୈପ୍ଳବିକ 
ସ୍ରାମାଜିକ ପରିବର୍ତନର ସୁଚନା ନୁହେଁ ଓ ପୋଲିସ ଥାନାରେ ପରଜାର ଆମୂସମର୍ପଣ 
ଆଦିବାସୀୟ ସରଳତା ବି ନୁହେଁ । ଆମେ ଭୁଲିଯିବା କଥା ନୁହେଁ ଯେ ଉପନ୍ୟାସର ଶେଷ 
ପୃଷ୍ଠାରେ ପେଉଁ 'ନାଲି' ସୂର୍ଯ୍ୟଟି ଏକ ନୂତନ ଯୁଗର କାବ୍ୟ ଭାବରେ ଉଦୟ ହୁଏ, ତାହା 
ପ୍ରକୃତରେ ଏକ ନୂତନ ଦିଗନ୍ତର ପ୍ରତୀକ ନୁହେଁ ‘ନାଲି ରଙ୍ଗଟି ଉପନ୍ୟାସଟିରେ ଯୌନତା 
ଓ ଯୌବନ ସହ୍‌ ସଂପୃକ୍ତ (ପୃଷ୍ଠା- ୧୧୦) { ଏହି ନାଲି ବିଡ଼ୋହରେ ରକ୍ତ ମାତି ଉଠେ, 
ସାନ କେବଡ଼ା ବତ ମୃଗୁଣୀକୁ ଗିଙ୍ଗରେ ମାରେ ଭୁଷା'ଏ, ଭୁଷାଏ, ଧାଂତ଼ା ନୂଆ ଆଖିରେ 
ଧାଂଡ଼ୀକୂ ଅନାଏ ।” ତେଣୁ ଉକ୍ତ ନାଲି ସୂର୍ଯ୍ୟଟି ରକ୍ତାକ୍ତ ବିପ୍ପବ ବା ମାର୍କସୀୟ ଶ୍ରେଣୀ 
ସଂଘର୍ଷ ସହ ଜଡ଼ିତ ନୁହେଁ । ଅନ୍ୟ ଶବଦରେ କହିଲେ, ଗୋପୀନାଥଙ୍କ ମୂର୍ଯ୍ୟର ଏହ୍ରି ନାଲି 
ରଙ୍ଗରେ ଏକ ପ୍ରକାର କାବିଯିକତା ଓ ବିଳାସ ରହିଛି, ଯାହାକି ହତ୍ୟା ଓ ବିପ୍ପବ ସହ 
ବେଖାପ ମନେ ହୁଏ । | 


ପରଜା ଲେଖା ସରେ ୧୯୪୩ ଜୁଲାଇ ୨୭ରେ ଓ ଲକ୍ଷଣ ନାୟକଙ୍କୁ ଫାଶୀ 
ଦିଆଯାଏ ୧୯୪୩ ମାର୍ଚ ୨ ୯ରେ | ଉପନ୍ୟାସଟି ଲେଖାବେଳକୁ ଗାଛିଢୀଙ୍କ ନେତୃତ୍ସାଧୀନ 
ଭାରତୀୟ ସ୍ବାଧୀନତା ଆନ୍ଦୋଳନରେ ଓଡ଼ିଶାର ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ପୋଗଦାନ ଅଛପା 
ଘଟଣା ନୁହେଁ । ତେବେ, ଏହାର ପ୍ରତିଧନି ମଧ୍ୟ ପରଢାରେ ଶୁଣିବାକୁ ମିଳେ ନାହୁଁ କାହିଁକି ? 
ଏହି ନୀରବତା କ'ଣ କେବଳ ଏକ ସାହିତ୍ୟିକ ନିଷ୍ଟତ୍ତି ୨ ଏହାର ସୃରୁପ କ'ଣ ? ଏହି 
ପ୍ରବନ୍ଧର ଶେଷ ଭାଗରେ ଆମେ ଏହ୍ରି ବିଷୟଟିକୁ ବିଚାର କରିବା | 


(ଖି) 


'Things Fall Apart'ରେ ମଧ୍ୟ ଆଚିବି ଗୋପୀନାଥଙ୍କ ପରି ଅସୁବିଧା ଅନୁଭବ 
କରିଛନ୍ତି-“ଇବୋ' ଜୀବନକୁ ଇଂରାଜୀରେ ଲେଖିବେ କିପରି ? କାହା ପାଇଁ ? ଉପନ୍ୟାସ 
ଶେଷରେ ସେ ବ୍ୟବହାର କରିଥୁବା କେତେକ 'ଇବୋ' ଶବ୍ଦର ଇଂରାଢୀ ଅର୍ଥର ତାଲିକାଟି 
ଦେଇଛନ୍ତି ଓ ଉପନ୍ୟାସ ଭିତରେ 'ଇବୋଂ' ଧାରଣା, ବିଶ୍ଵାସ ଓ ପ୍ରବାଦମାନଙ୍କୁ 
ଗୋପୀନାଥଙ୍କଠାରୁ ଅଧୂକ ଦକ୍ଷତାର ସହ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ ପେଉଁ ଭାଷାରେ ସେ 
ଉପନ୍ଯାସଟି ଲେଖିଛନ୍ତି) ଗୁଛିବାର ଚେଷ୍ଟା କରିଛନ୍ତି । ଯଥା : କାନ ପାଖରେ ମଶାଟିଏ 
ବସିବା ବା ଘୁ ଘୁ ହେବା ସଭି ଜାଣନ୍ତି । କିନ୍ତୁ ଆଚିବି 'ଇବୋଂ” କାହାଣୀ ପେଡ଼ିରୁ ମଶା- 
କାନ ବିବାହ ପ୍ରସଂଗଟିକୁ ( ପୃଷ୍ଠ।- ୭୨) ଆଣି କେବଳ ଏକ କଉତୁକିଆ ବର୍ଣ୍ଡନା କରି 
ନାହାନ୍ତି, ସେହି କାହାଣୀର ମୁଖ୍ୟ ଚରିତ୍ର ଅକୋଙ୍କେର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ଏକ ଦିଗକୁ ସୂଚିତ 
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୭୪ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି .... 


କରିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ପୁରୁଷ କୈନ୍ତିକ ଇବୋ ଜୀବନରେ ସ୍ତ /ପୁରୁଷ ମୂଲାବୋଧର ବିଭିନୂତା 
ପ୍ରତି ଲେଖକଙ୍କ ସଚେତନତାକୁ ବି ଇଙ୍ଗିତ କରେ । କାହାଣୀଟି କେବଳ ଏକ ଆଦିବାସୀ 
ଗପ ବୋଲି ଜଣାପଡ଼େ ନାହି । 


ତଥାପି ଇବୋ ଭାଷା ଓ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାର ଦ୍ରନ୍ଦ୍କୁ ଆଚିବି ଯନୁର ସହ ଜୀବିତ 
ରଖିଛନ୍ତି । ମୋ ଦୃଷ୍ଟିରେ Things Fall Apart ର ଏହା ଏକ ମୁଖ୍ୟ କଥା | ଇଂରାଜୀ 
ସାହେବଙ୍କ "cutting out details" (ପୃଷ୍ଠା ୧୯୧) ଓ ଇବୋମାନଙ୍କ "skirting 
round the subject" (ପୃଷ୍ଠା ୧୧) କେବଳ ଦୂଇଟା ବ୍ୟାକରଣ ବା ରଚନାଗୈଳୀ 
ନୁହେଁ ଏହା ଦୁଇଟା ଜୀବନ ଦୃଷ୍ଟିର ସନ୍ତକ । ଯଦି ଇଂରାଜୀ ସାହେବ କଟାକଟି କରି 
କେବଳ ନିଜ ଲକ୍ଷ୍ୟର ପରିସୀମା ଭିତରେ ଅନ୍ୟକୁ ଓ ଜୀବନକୁ ବାଛି ରଖିବାକୁ ଚାହେଁ, 
ତା'ର ଥୂସିସ୍୍‌ର ପୃଷ୍ଠା ଓ ଶୈଳୀପତ୍ର ଭିତରେ ପେଡିକି ଜ୍ଞାନ ରହିପାରିଲା, ତାକୁ ହିଁ ଜ୍ଞାନ 
ବୋଲି ଭାବେ (ପୃଷ୍ଠା- ୧୯୧), ଇବୋ ମଣିଷ ତା'ର ଉଦେଶ୍ୟକୁ ଏତେ ସୃ-ଅର୍ଥ ସର୍ବ 
ଏକାଗ୍ରତାର ସହ ଜାହିର କରେ ନାହିଁ । ବାସ୍ତବତାକୁ ସେ ସତେ ପେପରି ସୀମାଙ୍କିତ 
କରିବାକୁ ଚାହେଁ ନାହିଁ । ତେଣୁ ତା'ର ଉଦେଶ୍ୟକୁ ଘୁରି ଘୂରି (skirting round the 
Subject) ପରକାଗିତ କରେ | 


ଏଠି କିନ୍ତୁ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ, ପେ ଇବୋ ଓ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାର ଦ୍ଵନ୍ଦ୍ୃକୁ ଆଚିବି ସରଳ / 
ଜଟିଳ, ଭଲ/ମନ୍ଦ, ସତ୍ୟ /ଅସଭ୍ୟର ଜ୍ୟାମିତିକ ଦ୍ରନ୍ଦ୍ ଭାବରେ ଦେଖିନାହାନ୍ତି ¦ Things 
Fall Apartରେ ଆଚିବିଙ୍କ ଇଂରୋଜୀ ମୁଖ୍ୟତଃ ଦୁଇଟି ଶୈଳୀରେ ପରିବେଷିତ । ସେ 
ଗୋଟିଏ ଦିଗରେ 'ଇବୋ'ମାନଙ୍କ ଢଗଢମାଳୀ ଶୈଳୀକୁ ଅନୁସରଣ କରି ଇଂରାଜୀ ଭାଷାକୁ 
ତଦନୂରୁପେ ଦକ୍ଷ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରିଛନ୍ତି, ଅନ୍ୟ ଦିଗରେ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାକୁ ରାଜନୈତିକ 
ଓ ଓୀପନିବେଶିକ ଶକ୍ତି ଓ ମତା ସହ୍‌ ଜଡ଼ିତ ଏକ ଅନୁଶୀଳନୀୟ୍‌କ ଭାଷା ରୁପେ ବ୍ୟବହାର 
କରିଛନ୍ତି । ଫଳରେ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାରେ 'ଇବୋ' ଜୀବନଚର୍ଯ୍ୟାର ଉପସ୍ଥାପନାରେ ରହିଛି 
ଏକ ସମାଲୋ ଚନାମୂକ ସହାନୂଭୁତି ଓ ସମବେଦନା । Yeatsଙ୍କ ଏକ ପ୍ରସିଦ୍ଧ କବିତା 
The second coming'ର କେତୋଟି ଶବ୍ଦକୁ ଆଚିବି ଉପନ୍ୟାସଟିର ଶୀର୍ଷକ (things 
fall apart) ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରିବା ଏଠି ପ୍ରଣିଧାନପୋଟ୍ୟ । ଏହ୍ବି କବିତାର ସାର ମର୍ମ 
ହେଲା ଗୋଟିଏ ନୂତନ ପୁରାତନ ସମାଜର ପେଟ ଭିତରୁ ଢନ୍ଧ ନିଏ ନାହି, ବରଂ ପୁରାତନର 
ମୃତ୍ୟୁ ଭାବରେ ଦେଖାଦିଏ । ଆଚିବି ଉପନ୍ୟାସଟିରେ ଇବୋ ଜୀବନ ଓ ଧର୍ମର ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ 
ମୃତ୍ୟୁ ତଥା ଗୋରା-ଜୀବନ ଓ ଗ୍ରୀଷ୍ଟଧର୍ମର ଭୟଙ୍କର ସଂପ୍ରସାରଣର କଥା ହିଁ କହିଛନ୍ତି । 
ଆଚିବି ପେଉଁ ଟ୍ରାଢିକ ଦୃଷ୍ଟିଭ୍‌ଙ୍ଗୀରେ ଇବୋ-ଢୀବନ କଥା ଲେଖିଛନ୍ତି, ତାହା ଲେଖକ 
ଭାବରେ ତାଙ୍କର ଏତିହାସିକ ପରିଛିତିରୁ ସୃଷ୍ଟ ! ଏହି ବିଷୟରେ ଆଚିବିଙ୍କ ସଚେତନତା 
ତାଙ୍କର ଆଦିବାସୀବୋଧକୁ ପ୍ରାଞ୍ଜଳ ଓ ଗଭୀର କରିଛି । ସେ ଇବୋ ଜୀବନର ନିଷ୍କୁରତାର 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... ୭୫ 


ଯେପରି ତୀବ୍ରତର ସହନ ବର୍ଣ୍ଚନା କରିଛନ୍ତି (ଯଥା : ଇଢିମେଫୁନାର ହତ୍ୟା), ଗୋରା 
କ୍ଷମତାର କ୍ରରତାକୁ ବି ସେହ୍ବିପରି ଭାବରେ ପ୍ରଦର୍ଶିତ କରିଛନ୍ତି (ଯଥା : ଆବାମା' ସଂପ୍ରଦାୟକୁ 
ଗୋରାମାନେ ନିଶ୍ଚିହ୍ନ କରିଦେବା) ! ଉଭୟ୍‌ ଘଟଣାରେ ରହିଛି ମଣିଷ ନିଢେ ସୃଷ୍ଟି କରିଥୁବା 
ପ୍ରଥା ଓ ପରମ୍ପରାର ଏକ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ଗତି, ପେଉଁ ଗତିକୁ ପ୍ରତିହତ ନ କରିପାରିବାରେ 
ଆଚିବି ଗୋରା ଓ ଇବୋ ଦୁହିଁଙ୍କୁ ଦାୟୀ କରିଛନ୍ତି ବିଭିନ ସ୍ତରରେ । 


ଗୋପୀନାଥ ମଧ୍ୟ ପରଢାରେ ଆଦିବାସୀ ଭାଷାର “ଅଲଗା ବଇରା କଥା” ଓ 
ସାହୁକାରର “ଖୁୂର ଧାର ପରି ଶାଣୁଆ ଯୁକ୍ତି” (ପୃଷ୍ଠା- ୧୯୯- ୨୦୦)ର ତଫାତକୁ ଦୁଇଟି 
ଜୀବନ ଶୈଳୀ ଭାବରେ ଅବଶ୍ୟ ଉଲ୍ଲେଖ କରିଛନ୍ତି ! କିନ୍ତୁ ଉକ୍ତ ଆଦିବାସୀୟ ଭାଷା ଓ 
ଶାଣୁଆ ୁକ୍ତିର ଓଡ଼ିଆ ଭାଷା ସହ କି ସଂପର୍କ ରହିଛି, ସେହି ବିଷୟଟି ଉପନ୍ୟା ସଟିର ଏକ 
ମୁଳ ଉପଜଢୀବ୍ୟ ଭାବରେ ଗଢ଼ି ଉଠିନାହିଁ । ପେଉଁ ଭାଷାରେ 'ପରଢା' ଲୋଖାଯାଇଛି, ତହିରେ 
ଆଦିବାସୀ ଓ ଅଣ- ଆଦିବାସୀ ବିଭାଗୀକରଣ ଅତି ସହଜରେ ଗ୍ରହଣ କରିନିଆଯାଇଛି । 
ଫଳରେ ଆଦିବାସୀ ଜୀବନର ଚିତ୍ତାକର୍ଷକ ମୁହୂର୍ତ ବିଶେଷତଃ ପ୍ରକୃତି ସହ ସଂପର୍କମାନଙ୍କୁ 
ଗୋପୀନାଥ ଯେଉଁ କାବି୍ୟକତାର ସହ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିଛନ୍ତି, ତାହା ଏକ ସୃତନ୍ତ ସଫଳତା 
ଭାବରେ ଦୃଶ୍ୟମାନ ହୁଏ । ଏହି କାବ୍ୟିକତା ହେତୁ ଜାନି ପରିବାରର ବିପର୍ଯ୍ୟୟର କାହାଣୀ 
ଆଦିବାସୀ ସରଳତାର ଯୁକ୍ତିବଳୟ ବାହାରକୁ ଆସିପାରେ ନାହିଁ । 


ମୋଟାମୋଟି ଭାବରେ ଦେଖିଲେ, ପରଜାରେ ଲେଖକଳ୍କ' ଆଦିବାସୀଵୋଧର ଦୁଇଟା 
ପରସ୍ଥର୍‌ବିରୋଧୀ ଦିଗ ରହିଛି । ଗୋଟିଏ ହେଲା, ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ଅର୍ଥନୈତିକ ଶୋଷଣର 
ପ୍ରତିବାଦ, ଯାହାକୁ ଆମେ ମାର୍କସୀୟ ବୋଲି କହିଆସିଛୁ, ଯଦିଓ ମାର୍କସୀୟ ଚେତନା 
ପରଜାରେ ନାହିଁ କହିଲେ ଭୁଲ୍‌ ହେବନାହିଁ । କାରଣ, ଏହି ଆଦିବାସୀବୋଧର ଅନ୍ୟ ଦିଗଟି 
ହେଲା ଜୀବନ ପ୍ରତି, ବିଶେଷତଃ ଆଦିବାସୀ ଜୀବନ ଦୃଷ୍ଟିର ପରିପୂରକ ଭାବେ ପ୍ରଦର୍ଶିତ 
ଏକ ସମ୍ପର୍ଣ୍ଚ ଅଣ-ମାର୍କସୀୟ ଆଧୂଭୌତିକ ବିହ୍ଵଳତା ( ପୃଷ୍ଠା- ୯୩- ୯୫) | ଏହି ପ୍ରକାର 
ବିହ୍‌ଳତା ଗୋପୀନାଥଙ୍କ ରଚନାଗୈଳୀର ଏକ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ଉପାଦାନ | ତେବେ ଏହ୍ରି 
ଆଧୁଭୌତିକତା ସହ ଉକ୍ତ ଅର୍ଥନୈତିକ ଚେତନାର ସଂପୋଜନା ହୋଇନଥବା ହେତୁ ପରଜାରେ 
ଆଦିବାସୀ ଜୀବନର ମୌଳିକ ସଂକଟ ଓ ସମସ୍ୟାମାନ ବୌଦ୍ଧିକ ଓ ଭାବଗତ ଘନତାର 
ସହନ ପରିବେଷଣ କରାଯାଇପାରି ନାହିଁ ! ଉଦାହରଣତଃ, ଆଚିବି ବିଶେଷ ଯନ୍‌ ଓ ସଂପମ 
ସହକାରେ ନ ଓ ଏ ର ଖ୍ରୀଷ୍ଟଧର୍ମ ଗ୍ରହଣକ୍ର ବର୍ଣ୍ଠନା କରିଛନ୍ତି (ପୃଷ୍ଠା- ୧୩୭) | କିନ୍ତୁ 
ସାହୁକାରକୁ ସ୍ବାମୀ ଭାବରେ ଜିଲି ଗ୍ରହଣ କରିବା ମୁଖ୍ୟତଃ ଏକ “ବତ ଅପ୍ରାକୃତ" (ପୃଷ୍ଠା 
୩୫୧) ଘଟଣା ଭାବରେ ହିଁ ଆମେ ଦେଖୁଁ । ନ ଓ ଏ ମାଧ୍ୟମରେ ଆଦିବାସୀୟ ସଂକଟ ଓ 
ସମସ୍ୟା କେବଳ ଏକ ସାମାଜିକ ବା ଅର୍ଥନୈତିକ ଘଟଣା ଭାବରେ ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚର ହୁଏ 
ନାହିଁ, ଏହା ଏକ ମୌଳିକ, ଅସ୍ଥିତୁବାଦୀ ପ୍ରଶ୍ନ ରୁପେ ମଧ୍ୟ ପାଠକକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରେ । 
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୭୬ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... 


ଏଦ୍ରି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଆମ ଶିକ୍ଷିତ ଓଡ଼ିଆମାନଙ୍କ ଆଦିବାସୀବୋଧରେ କାବ୍ୟିକ 
ପ୍ରବଳତାର ଚାପ, ଯାହାକି ଏବେ ବି ଆମକୁ ମାଡ଼ି ବସିଛି, ତା'ର ଏକ ନମୁନା ନେବା | 
ଓଡ଼ିଶାର ଏକ ଦୈନିକ ପତ୍ରିକା ସମ୍ବାଦ (୩ ୧- ୧- ୯୭)ରେ ସୁନ୍ଦରଗଡ଼ର ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କୁ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ କରି ନିକଟରେ ପ୍ରକାଶିତ ନିମ୍ନୋକ୍ତ କେଇଧାଡ଼ି ଲକ୍ଷୟଣୀୟ : “ଗିଲାୟନ ପୋଗୁଁ 
ଆଦିବାସୀ ଅଧ୍ୟୁଷିତ ଜିଲ୍ଲାର ଲୋକମାନଙ୍କ ସାମାଜିକ ଓ ଅର୍ଥନୈତିକ ଜୀବନରେ ପରିବର୍ତନ 
ଆସିଛି । କିନ୍ତୁ ଏହି ପରିବର୍ତନର ପ୍ରକ୍ରିୟା ମଧ୍ୟରେ ବି ଏ ଅଞ୍ଚଳର ମହ୍ରାନ ସଂସ୍କୃତି ଓ 
ପରମ୍ପରା ସମ୍ଚର୍ଣ୍ଚ ଅକ୍ଷତ ନ ହେଲେ ମଧ୍ୟ ସୁରକ୍ଷିତ ରହିଛି ¦ ଦିନ ତମାମ ହାଡ଼ଭଙ୍ଗା 
ପରିଶ୍ରମ ପରେ ବି (ପ୍ରକୃତିର ସନ୍ତାନ) ମେହନତି ଆଦିବାସୀ ପୂରୁଷ ଓ ମହିଳା ଫେରିପଯା'ନ୍ତି 
ନିଜର ପଲ୍ଲୀକୁ । ଜ୍ୟୋତ୍ଥାସ୍ପାତ ଆଦ୍ୟ ରଜନୀରେ ବାଜିଉଠେ ମାଦଳ ଓ ତା' ସହ ଛୁଟିଆସେ 
ଆଦିବାସୀ ମହିଳାଙ୍କ ସମବେତ ଗୀତର ଲହରୀ । ମାଦଳର ତାଳ ଓ ଗୀତର ଲହରୀ ବ୍ର 
ନିର୍ଦ୍ଦୋଷ କଣ୍ଠରେ ଘୋଷଣା କରନ୍ତି ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତି ଓ ପରମ୍ପରାର ଛିତିକୁ, ଅସ୍ତିତୃକୁ ।” 
ଏଠାରେ ଆମେ କେବଳ ସାମ୍ବାଦିକୀୟ ପାଣ୍ଡିତ୍ୟ ଦେଖୁନାହିଁ, ଏହି ଧାଡ଼ିଗୁଡ଼ିକ ଆମର 
ଅଧୁକାଂଶ ଶିଷିତ ଓଡ଼ିଆଙ୍କ ଆଦିବାସୀବୋଧର ଏକ ସନ୍ତକ | ଏଠାରେ ଓଡ଼ିଶା ସରକାରଙ୍କ 
ସ୍ଟୀକୃତିମୂଳକ ଷ୍ଟାମ୍ଚଟି ମଧ୍ଯ ଜଳ ଢଳ ଦିଶେ । ପରଢାର ଆଦିବାସୀବୋଧ କ'ଣ ଏହି 
ପ୍ରକାର ଆଦିବାସୀବୋଧକୁ ମୌଳିକ ଭାବରେ ବିରୋଧ କରିଛି ? ନା, ପରୋକ୍ଷ ଭାବରେ 
ସମର୍ଥନ କରିଅଛି ? ଗୋପୀନାଥ ସୁନ୍ଦରଗଡ଼ ଜିଲ୍ଲର ପ୍ରକୃତିର ସନ୍ତାନ ପ୍ରତି ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଉପରେକ୍ତ 
ଅଭୁତ କାବ୍ୟକତାକୁ ଞପନ୍ୟାସିକ ସମ୍ମାନ ଦେଇନାହାନ୍ତି କି ? ମୁଁ ଉପନ୍ୟାସର ଲେଖା ଓ 
ଠୁଙଗାରେ ପରିଣତ ହେଉଥୁବା (?) ଖବରକାଗଜର ଲେଖାକୁ ଏକା ବା ସମାନ ବୋଲି 
କହୁନାହିଁ । କିମ୍ବା ଗୋପୀନାଥ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କୁ ଭଲ ପାଉଥିଲେ କି ନା, ସେ ବିଷୟରେ 
କିଛି କହୁ ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ ପରଜାର ଆଦିବାସୀବୋଧର କବିତା ଓ କାଳହ୍ରୀନତା ପ୍ରତି ଯେଉଁ 
ଉଦ୍‌ବେଳନ ରହିଅଛି, ତାହା କ'ଣ ଚିନ୍ତାଜନକ ନୁହେଁ ? 


(ଗା) 


ପରଜା ଲେଖା ହ୍ରେବାର ଓ ଲକ୍ଷଣ ନାୟକ ଫାଶୀ ପାଇବାର ୪୭ ବର୍ଷ ପରେ 
ଓଡ଼ିଶା ସରକାରଙ୍କ “ଆଦିବାସୀ ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଏକାଡେମୀ” ଦାରା ପ୍ରକାଶିତ ଦୁଏ 
ନିହାର ରଂଜନ ପଟ୍ଟନାୟକଙ୍କ ପୁସ୍ତକ ସ୍ଵାଧୀନତା ଆନ୍ଦୋଳନରେ ଓଡ଼ିଶାର ଆଦିବାସୀ ଓ 
ଶହୀଦ୍‌ ଲୁଣ ନାୟକ ( ୧୯୯୦) | ଆଦିବାସୀ ଲୁଣ ନାୟକ ଗାଛିବାଦୀ ଲୁଣ ନାୟକରେ 
ପରିଣତ ହେବାର ଜଟିଳ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଓ ସାମାଜିକ ପ୍ରକ୍ରିପାକୁ ଅତି ସହଜ ଭାବରେ ପଟ୍ଟନାୟକ 
ଗ୍ରହଣ କରିନେଇଛନ୍ତି | ଆଡିବାସୀତ୍ୁ ସହ ଓଡ଼ିଆ ଜାତୀୟ୍ତାବୋଧର ସଂପର୍କର ପ୍ରାଞ୍ଜଳତା 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି .... ୭୭ 


ଓ ଗଭୀରତାକୁ ସେ ସୂଚୀତ କରିନାହାନ୍ତି | 'ପ୍ରକୃତି'ର ଅଧୁବାସୀ ଆଦିବାସୀ ପାଇଁ 'ଦେଶ"' 
ମାନେ କ'ଣ ଏହି ପ୍ରଶ୍ନଟି ମଧ୍ୟ ବହିିଟିରେ ଉଠି ନାହିଁ । “ପବନ ଓ ପକ୍ଷୀ ପରି ମୁକ୍ତ" 
ଆଦିବାସୀଟିଏ ‘ଶହୀଦ ହୁ କିପରି ? 'ଶହୀଦ' ହେବା ଏକ ଆଦିବାସୀୟ ମୁଲ୍ୟବୋଧ 
କି ? ପଟ୍ଟନାୟକ ଏ ସବୁ ପ୍ରଶ୍ନ ନ ଉଠାଇବା ଓ ପରଜାରେ ଲକ୍ଷଣ ନାୟକ ଫାଶୀ ପାଇବା 
ଘଟଣାଟି ସଂପର୍କରେ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ନୀରବତା ମଧ୍ୟରେ (ପ୍ରାୟ ପଚାଶ ବର୍ଷର ବ୍ୟବଧାନ ସତ୍ତେ) 
ଏକ ଭାବଗତ ସମୃନ୍ଧ ରହିଅଛି ବୋଲି ମୋର ଧାରଣା | 


ଅତ୍ୟଧୂକ ଉତ୍ସାହର ସହ୍‌ ପଟ୍ଟନାୟକ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ “ସ୍ବାଧୀନତାର ପାଠ 
ପଢ଼ାଇବା ପାଇଁ... ନ ଥାନ୍ତି ରଷୋ ଅଥବା ମାର୍କସ୍‌” ବୋଲି ଦାବୀ କଲାପରେ ସେମାନଙ୍କ 
‘ଦେଶପ୍ରେମ'କୁ ଅକ୍ରେଶରେ ଗାନ୍ଧୀବାଦ ଓ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ କଂଗ୍ରେସର ସ୍ବାଧୀନତା 
ଆନ୍ଦୋଳନ ସହ ଯୋଡ଼ି ଦିଅନ୍ତି । ଗାନ୍ଧିବାଦୀ ଓ ସ୍ଵାଧୀନତା ଆନ୍ଦୋଳନ କ'ଣ ଆଦିବାସୀ 
ଜୀବନ ଧାରାର ଏକ ପ୍ରାକୃତିକ ବିବର୍ନର ଫଳ ? ରଷୋ, ମାର୍କସ୍‌, ଗାନ୍ଧୀ ଓ ଆଦିବାସୀ 
ସଭିର୍ଫ କ'ଣ ଏକା ପ୍ରକାର “ସ୍ଵାଧୀନତାର' କଥା କହନ୍ତି ? 


ଗୋପୀନାଥ ମଧ୍ୟ ପୋଲିସ ଥାନାରେ ସୁକୁଢାନି ଓ. ତା'ର ପୁଅମାନଙ୍କ ଆମ୍ମସମ୍ପଣକୁ 
ଏକ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ଅଣ-ଆଦିବାସୀୟ ରାଜନୈତିକ କ୍ଷମତାର ଚାପଢନିତ ଅସହାୟତା ଭାବେ ନ 
ଦେଖି ଏକ ଅପରିବର୍ତ୍ନୀୟ ଆଦିବାସୀ ସରଳତା ଓ ସାଧୁତା ରୁପରେ ଦେଖିଛନ୍ତି ! ତେଣୁ 
ଉକ୍ତ ଆମ୍ମସମର୍ପଣକୁ Things Fall Apartର ମୁଖ୍ୟ ଚରିତ୍ର ଅକୋଙ୍କୋର ଆମ୍ହତ୍ୟା 
ସହ ତୂଳନା କରାଯାଇପାରେ । ଅକୋଙ୍କୋର ଆମୁହତ୍ୟା କେବଳ ଗୋରା କ୍ଷମତା ବିରୁଦ୍ଧରେ 
ନୁହେଁ, 'ଇବୋ' ଜୀବନର ଅବକ୍ଷୟ ବିରୁଦ୍ଧରେ ମଧ୍ୟ ଏକ ସ୍ପଷ୍ଟ ପ୍ରତିବାଦ | କିନ୍ତୁ ଏହି 
ପ୍ରତିବାଦକୁ ଗୋରା ସାହେବ ଦେଖନ୍ତି ଆଦିବାସୀ ରୀତିନୀତିର ଜଣେ ସଂଗ୍ରାହକ ଓ ଛାତ୍ର 
ହିସାବରେ, ଯାହା ଆଚିବି ଚରମ ବ୍ୟଙ୍ଗର ସହ୍‌ ପରିବେଷଣ କରିଛନ୍ତି ( ପୃଷ୍ଠା- ୧୯୦) | 
ସୁକୂର ଆମବସମର୍ପଣ ପୋଲିସ ଇନ୍‌ସପେକ୍ଟରଙ୍କଠାରେ ପେ ଉଁ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା (ଏ) ସୃଷ୍ଟି କରିଛି, 
ତାହା ଆଚିବିଙ୍କ ଉକ୍ତ ବ୍ୟଝଂ ପାଖରେ କେତେ ଲଘୁ ଜଣାପଡ଼େ । ପରଢାର ଶେଷ ପୃଷ୍ଠାରେ 
ନାଲି ସୂର୍ଯ୍ୟର ଉଦୟ ଓ ଏହି “ଫର ପାରସ୍ଥରିକ ବିପ୍ନବ ଓ ପ୍ରତିବାଦକୁ ଅତି ହାଲୁକା 
କରିଦିଏ । ପରଜାର ତଥାକଥୂତ ମାର୍କସୀୟ ଚେତନା, ପଟ୍ଟନାୟକଙ୍କ ଗାନ୍ଧୀବାଦ ପରି 
ଆଦିବାସୀତୁ ସହ ଭାବୋଦ୍ଦୀପକ ଭାବରେ ସଂପୋଜିତ ହୋଇନାହିଁ । କାରଣ ସେହି ପ୍ରକାର 
ସଂପୋଜ ନା ଉଭୟ ଲେଖକଙ୍କ ପାଇଁ ସତେ ପେପରି ପ୍ରାକୃତିକ, ସ୍ବାଭାବିକ ଓ ପ୍ରଚଳିତ 
(normal) ମନେ ହୋଇଛି ! 


ଏହି ପ୍ରସଙ୍ଗରେ, ଚିତ୍ତରଂଜନ ଦାସଙ୍କ “ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତିର ସୃରୁପ" ପ୍ରବନ୍ଧଟି 
(ଓଡ଼ିଶା ଓ ଓଡ଼ିଆ, ୧୯୮୮) ମଧ୍ୟ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ | ଦାସ ମାର୍କବାଦ, ଗାନ୍ଧୀବାଦ ଅପେକ୍ଷା 
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୭୮ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... 


ଏକ ମାନବବାଦୀ (ମଧmanist) ଆଗ୍ରହରେ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କୁ 'ମଣିଷ' ଭାବରେ ଦେଖିବାକୁ 
ବ୍ୟଗ୍ର । ପଦିଓ ସେ “ସହରଜୀବୀମାନେ ଆଟବିକମାନଙ୍କୁ ଖାଇଯିବାର” ମନୋବୃ୍ଭିରେ 
ଯଥାର୍ଥରେ ପ୍ରତିବାଦ କରିଛନ୍ତି, କିପରି ଭାବରେ ଆଦିବାସୀ “ସୃତଃ ପ୍ରବୃତ୍ତ' ହୋଇ ତା'ର 
ସଂସ୍କୃତିର ବିକାଶ ଓ ବିବର୍ଝନ କରିବ, ତାହା ଜଣାଇ ନାହାନ୍ତି । ସେ ମଧ୍ୟ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ 
'ମାନବବାଦ' ସହ ବେଶ ପ୍ରାକୃତିକ, ସାଭାବିକ ଓ ପ୍ରଚଳିତ (ମଠ) ଭାବରେ ପୋଡ଼ି 
ଦେବାରେ ବ୍ୟଗ୍ର । ତେଣୁ ଆଦିବାସୀ ନେତୃତରର ଏକ ସ୍ବତଃ ପ୍ରବୃତ୍ତ ଅତ୍ଲାଦୟ୍‌ ଓ ପୌନ୍ଦର୍ଯାରେ 
ତାଙ୍କର ପ୍ରଚଣ୍ଡ ବିଶ୍ଵାସ ରହିଅଛି । 


ଆମ ବର୍ଝ୍ଚମ୍ମାନର ଆଦିବାସୀବୋଧର ଏକ ମୁଖ୍ୟ ଉପାଦାନ ହେଲା ସହର ଓ 
ଜଙ୍ଗଲର ବିଭାଗୀକରଣ, ପୃଥକୀକରଣ, ଯାହାକୁ ଆମେ ଅତି ସହଜରେ ଗ୍ରହଣ କରିନେଇନ୍ୁ। 
ଫଳରେ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ଏତିହ୍ରାସିକ ପରିଛିତିର ଦେଶୀୟ ଓ ବିଦେଶୀୟ ବିଭିନୃତା ପ୍ରତି 
ଯଥେଷ୍ଟ ସଚେତନ ହୋଇପାରି ନାହୁଁ। ଆଫ୍ରିକା ଓ ଭାରତର ଆଦିବାସୀୟ ଛିତିରେ କେତେକ 
ମୌଳିକ ପ୍ରଭେଦ ରହିଆମିଛି । ଆଫ୍ରିକାର ଆଦିବାସୀ ଇତିହାସରେ 'କ୍ରୀତଦାସ' ପ୍ରଥା ପରି 
ଭାରତର ଆଦିବାସୀ ଇତିହାସରେ 'ଆଶ୍ରମ' ପ୍ରଥା ଦୁଇଟା ମୌଳିକ ଛିତିକୁ ସୁଚୀତ କରେ । 
(ମୁଁ ଏଠି 'କ୍ରୀତଦାସଂ ଓ ଆଶ୍ରମ' ପ୍ରଥାର ତୁଳନା କରୁନାହୁଁ, କିମବା ଭାରତରେ କୌଣସି 
ରକମର ଦାସପ୍ରଥା ଥୁଲା ବୋଲି ବି କହୁନାହିଁ ।) ତେବେ ଆଶ୍ରମ ଜୀବନ ଶୈଳୀରେ 
ଆଦିବାସୀ ଓ ଅଣ-ଆଦିବାସୀମାନେ କେବଳ ପାଖାପାଖି ନଥୂଲେ, ସେମାନେ ପରସ୍ତରର 
ସାମାଜିକ ରୀତିନୀତିକୁ ସମ୍ଭାନ କରୁଥିଲେ । ପୁଣି ଆଶ୍ରମଟା ନଗରଠାରୁ ଦୂରରେ ଥଲେ ହେଁ 
ତା'ର ଏକ ପରିପୁରକ ଭାବରେ କାର୍ଯ୍ୟ କରୁଥଲା । ଆମ ଆଦିବାସୀବୋଧରେ ଏକଲବ୍ୟର 
ଆଙ୍ଗୁଠିକଟା ଏକମାତ୍ର ସତ୍ୟ ନୂହେଁ ! ଶବରୀ କଥା ବି ଆଉ ଗୋଟିଏ ସତ୍ୟ | ବସ୍ତୁତଃ, 
ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କୁ ଅଣ-ଆଦିବାସୀମାନେ ଆମ୍ବ କରିଦେବାର ଯୁକ୍ତିର ଉଦ୍ଦାମତା ଉକ୍ତ 
ଆଶ୍ରମ ପରମ୍ପରାରେ ଆଦିବାସୀର ଉପସ୍ଥିତି ଓ ସହାବୟ୍ଥାନକୁ ଅତି ସରଳୀକୃତ କରିଦେଇ 
ନାହିଁ କି ? ଏଠି ଆମେ 'ଜଙ୍ଗଲ' ଶବ୍ଦଟିର ଅର୍ଥର ବିବର୍ଉଁନ ପ୍ରତି ଟିକିଏ ଆଖି ବୁଲେଇନେବା । 
‘ଢଙ୍ଗଲ' ବୋଇଲେ ଆଜି ଯାହା ବୁଝାଏ, ପ୍ରାଚୀନ କାଳରେ ତାହା ବୁଝାଉ ନଥୁଲା । 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ 'ଜଙ୍ଗଲ' ଗୋଟିଏ ପରିବେଶ ଥୁଲା, ଯାହାକୁ ସେମାନେ ଯନୂର ସହନ 
ତିଆରି କରୁଥିଲେ | ଆଶ୍ରମକୁ ଆମେ ଏହି ପରିବେଶର ଏକ ପ୍ରତୀକ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ 
କରିପାରିବା, ଯେଉଁ ପରିବେଶର ଢୀବନାଦର୍ଶ ନଗରଠାରୁ ବୃହତ୍ତର ଥଲା | ଏବେ ଜଙ୍ଗଲ 
'ସଭ୍ୟତା'ର ବିପରୀତ ଅଟେ । ଜନବସତି ବାହାରେ ଏକ ଅନିୟ୍ତିତ ପରିଛିତି ଅଟେ । 
ଏଇଠୁ ଜଙ୍ଗଲୀ ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ଅସତ୍ୟ, ବର୍ବର ହୁ । ସହରଜୀବୀ ଓ ଜଙ୍ଗଲଢୀବୀ ଦୂଇଟି 
ପ୍ରାଣୀଙ୍କ ଆବିର୍ଭାବ ହୁଏ ଏବଂ ଆମେ ବଣଭୋଜି କରିବା ପାଇଁ କ'ଣ ବା ଜଙ୍ଗଲକୁ ଯାଉଁ 
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ଆଡିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି .... ୭୯ 


(ବସ୍ତୁତଃ ନାନାରେ ଓଡ଼ିଆ 'ବଣଭୋଜଢି' ଆମ ଶିକ୍ଷିତ ଓଡ଼ିଆଙ୍କ ଆଦିବାସୀବୋଧର ଏକ 
ସଂକେତ କହିଲେ ଅତ୍ର୍ୟକ୍ତି ହେବନାହ୍ି |) କିମ୍ବା ଅନ୍ୟ ଏକ ପରିଛିତିରେ ପରଜାର ଭାଷାରେ 
“ ଜଙ୍ଗଲକୁ ରା ସ୍ଥାଂ ଖୋଲାଯାଏ । ପରଢାର ଆଦିବାସୀବୋଧ ଏଡ଼ି ସହର/ଜଙ୍ଗଲ ପୂଅକୀକରଣ 
ଦ୍ରାରା ଅନୁପ୍ରାଣିତ, ଯାହାକି ଆଡଦିବାସୀୟ ଛିତିର ଉପରୋକ୍ତ ଏତିହାସିକ ବିଭିନୃତା ପ୍ରତି 
ପ୍ରାୟତଃ ନୀରବ । ବିଶେଷତଃ, ଜଣେ ଭାରତୀୟ ଲେଖକ ଭାବେ, ଗୋପୀନାଥଙ୍କ ଏହି 
ନୀରବତାରେ 'ଆଶ୍ରମ'ର ଅନୁପସ୍ଥିତି ଚିନ୍ତାଜନକ ନୁହେଁ କି ? ତେବେ କାହିଁକି ପରଜାରେ 
ଜଣେ ବାଲ୍ଲୀକି ବା ମତଙ୍ଗ ମୁନି ଦେଖାଦେଲେ ନାହିଁ, ସେ ପ୍ରଶ୍ନ ମୋର ନୁହେଁ । ମୋର କଥା 
ହେଲା, ପରଢାର ଆଦିବାସୀବୋଧରେ ସହର /ଜଙ୍ଗଲ ପୃଥକୀକରଣକୁ ଅତି ସହଢରେ 
ଗ୍ରହଣ କରିନେବା ହେତୁ ଉପନ୍ୟାସଟିରେ ଆମ ଆଦିବାସୀ ଏତିହ୍ୟର ଏକ ପ୍ରାଞ୍ଜଳ ଓ 
ଗଭୀର ଅନୁଶୀଳନ ସମୂବ ହୋଇପାରିନାହିଁ 


ସଂଷେପରେ କହିଲେଃ ଆମେ ସାକ୍ଷର, ଶିଷିତ - ଓଡ଼ିଆମାନେ ଆଦିବାସୀ 
ଜୀବନଚର୍ଯ୍ୟାକୁ ଇତିହ୍ରାସର ବିବର୍ଚନ ଓ ରାଜନୈତିକ ପ୍ରକ୍ରିୟା ମଧ୍ୟରେ ଯଥାଯଥ ଭାବେ 
ଅନୁଶୀଳନ ନ କରିବା ଫଳରେ ଆଦିବାସୀମାନେ ଆମକୁ ସରଳ ଦୃଶ୍ୟମାନ ହେଲେ ହେଁ 
ପ୍ରକୃତରେ ଆମ ଆଦିବାସୀବୋଧ ଦି ସରଳ ହୋଇ ରହିଆସିଛି । ପରଜା ଓ Things 
Fall Apartକୁ ଏକ ସଙ୍ଗରେ ପଢ଼ିଲେ, ଆମେ ଉକ୍ତ ବିବର୍ଉନ ଓ ପ୍ରକ୍ରିୟା ସମୃନ୍ଧରେ 
ସଚେତ ହେବାର ଏକ ସୁଯୋଗ ପାଉ । ଆଚିବି “ଇବୋଂ'ମାନଙ୍କୁ ଆଦିମ ମଣିଷ ଭାବରେ 
ଦେଖିନାହାନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କୁ ପ୍ରଥମେ “ମଣିଷ' ଓ ତା'ପରେ ଆଦିବାସୀ” ବୋଲି ଦାୟୀ 
କରିନାହାନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କୁ ପ୍ରକୃତିର ସନ୍ତାନ ଓ ଅମୃତର ସନ୍ତାନ ବୋଲି ଅଯଥାରେ 
ଗୌରବାନ୍ବିତ କରିନାହାନ୍ତି । ସେମାନଙ୍କ ସମାଜରେ ବ୍ୟକ୍ରିବୋଧ ନାହିଁ ବୋଲି ତ ଆଦୌ 
କହିନାହାନ୍ତି । ସେ ସେମାନଙ୍କୁ ସମୟ, ଓ ପରମ୍ପରାର ପ୍ରାଣୀ ରୁପେ ଆଙ୍ଗିଛନ୍ତି । ସେଥୁପାଇଁ 
ତାଙ୍କ ଆଦିବାସୀବୋଧ ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଭାବେ ଅଧୁକ ସତ୍ୟନିଷ୍ଚ ଓ ପ୍ରାସଙ୍ଗିକ ମନେହୁଏ । 


ନୋଟ: ଅନେକ ଚେଷ୍ଟା ସତତ ମୁଁ ଗୋପୀନାଥ ମହାନ୍ତିଙ୍କ ଧୂଳିମାଟିର ସଛ' ବହିଟି ପାଇଲି 
ନାହିଁ । ତେଣୁ ଏହି ପ୍ରବନ୍ଧର ପରିସର ଭିତରକୁ ଏହି ବହିଟିକୁ ଆଣିବାର ଆଗ୍ରହ 

ଥିଲେ ହେଁ, ଆଣିପାରିଲି ନାହିଁ 
ପ୍ରଫେସର, ଇଂରାଜୀ ବିଭାଗ 
ସମ୍ବଲପୁର ବିଗ୍ରବିଦ୍ୟାଳୟ 
ଡଜ୍ୟୋତିବିହାର, ପୋ- : ବୁ୍ଲା- ୭୬ ୮୦୧୯ 


+ + + 
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ବିପୂବର ଗିଖର : ମହାବୀର ଓ ଡୋମ୍ବାରୀ 


ପ୍ରଫେସର ଡକ୍ଟର ଖଗେଶ୍ର ମହାପାତ୍ର 


ସ୍ବାଧୀନତାର ମୂବର୍ଣ୍ଚ ଜୟନ୍ତୀ ବର୍ଷରେ ପଚାଶବର୍ଷ ପୂର୍ବର ସ୍ଵାଧୀନତା ସଂଗ୍ରାମୀମାନଙ୍କ 
ଆମ୍ବବଳିଦାନରେ ରକ୍ତ ରଞ୍ଜିତ ଇତିହାସର ପୃଷ୍ଠା ଲେଉଟାଇଲେ ବିସ୍ପୃୁତିର ବାଲିସ୍ତୁପ ମଧ୍ୟରୁ 
ଆବିର୍ତୁତ ହୁଅନ୍ତି ଜଣେ ଜଣେ ଚକ୍ର ବିଶୋଇ, ରନ ନାୟକ, ତମା ଦୋରା, ଧରଣୀଧର 
ଭୁ, ମାଡ଼ିକାଲୋ;, ନିର୍ମଳ ମୁଣ୍ଡା, ଲଷୁଣ ନାୟକ, ବାଗା ପୁଢାରୀ ଏବଂ ଗଡ଼ଢାତ ପ୍ରଜାମେଳିର 
ନାୟ୍କମାନେ ! ଏହ୍ରି ଆଦିବାସୀ ନେତୃବୃନ୍ଦ ୧୮୧୭ ରୁ ୧୯୪୨ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ରାଜତନ୍ତ୍ର ବିରୁଦ୍ଧରେ 
ପ୍ରତିବାଦ କରି ବନ୍ଦୀଶାଳାର ନିର୍ଯ୍ୟାତନା ଭିତରେ ବା ଫାଶୀ ଖୁଣ୍ଟରେ ପ୍ରାଣଦାନ କରିଥୁଲେ । 
ରାମାୟଣର ଲଙ୍କା ଅଭିଯାନରେ ଗୁଣ୍ଡୁଚିମୁଷା ଭଳି ହୁଏତ ଥଲା ଏମାନଙ୍କର ଭୁମିକା, କିନ୍ତୁ 
ଏହ୍ରିମାନେ ହିଁ ବଣ ଜଙ୍ଗଲର ଅନ୍ଧାରୀ ମୁଲକରେ, ନିଃସୃନିରୀହ ଜନଗଣଙ୍କ ତ୍ରସ୍ତ ହୃଦୟରେ 
ଉଦ୍ଦୀପିତ କରି ଦେଇଥୁଲେ ସ୍ବାଧୀନତା ପାଇଁ ବିପଲ୍ବବର ବହ୍ିଗିଖା । 


Np 


ସୁଦୀର୍ଘ ଆଦିବାସୀ ଇତିହା ସରେ ପ୍ରଥମଥର ପାଇଁ ବ୍ରିଟିଶ ସରକାର ସାଂସ୍କୃତିକ ଓ 
ପ୍ରଶାସନିକ ବଶୀକରଣ ଦିଗରେ ଉଦ୍ୟତ ହେଲେ । ଏହା ଫଳରେ ଆଦିବାସୀଙ୍କ ସାମାଜିକ 
ପରିବେଶ ଏବଂ ଅର୍ଥନୈତିକ ପରିଛିତି ଆଲୋଡ଼ିତ ହେଲା ! ବହୁ ସଂଖ୍ୟକ ବାହାର ଲୋକେ 
ନୂତନ ସୁପୋଗ ସନ୍ଧାନରେ ଆଦିବାସୀ ଅଞ୍ଚଳରେ ଅନୁପ୍ରବେଶ କଲେ । ଖ୍ରୀଷ୍ଟଧର୍ମର ପ୍ରବର୍ତନ, 
ଶିକ୍ଷାର ପ୍ରସାର ଓ ସମାଜର ସଂସ୍ଥାର ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ଫଳରେ ସେମାନଙ୍କ ସାମାଡିକ- ସାଂସ୍କୃତିକ 
ପରିବେଶ ମଧ୍ୟ ଅକ୍ଥିର ହୋଇପଡ଼ିଲା । ବେଠି-ବଗାରି ଖଟଣି, ଜମି ଅପହରଣ, ଅତିରିକ୍ତ 
କରଧାର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ସାମାଜିକ- ସାଂସ୍କୃତିକ ପରମ୍ପରା ପ୍ରତି ଅନାଦର ପ୍ରଦର୍ଶନ କାରଣରୁ ସିପାହୀ 
ବିଡ଼ୋହ ବା ସ୍ବାଧୀନତା ସଂଗ୍ରାମ ସହ୍ବିତ ଅସଂପୃକ୍ତ ଭାବେ ସମାନ୍ତରାଳ ଧାରାରେ କୁହୁଳି 
ଉଠିଥୁଲା ଆଦିବାସୀ ବିପ୍ପବ । 


ଆଦିବାସୀ ଚିର ସ୍ଟାଧୀନଚେତା, ମାତ୍ର ଗ୍ଲୈରାଚାରୀ ନୁହେଁ । ତା'ର ଇଷ୍ଟ ଉପରେ 
ମୁର୍୍ୟଦେଵ, ତଳେ ଧରତନୀ ମାତା, ଜଙ୍ଗଲ ଓ ଜମି ତା'ର ଜୀବନର ଅବଲମ୍ୃନ । ନିଜ 
ସୁଖରେ, ସମାଜର ଶୃଙ୍ଖଳା ଭିତରେ ଜଙ୍ଗଲରୁ ସଂଗ୍ରହ ଓ ଜମିରୁ ଉତ୍ପନ୍ନ କରି ଆଦିବାସୀ 
ତା'ର ଜୀବିକା ନିର୍ବାହ କରେ | ତା'ର ସମ୍ପତ୍ତି ପ୍ରକୃତି ଦତ୍ତ ସ୍ୃଅ୍ଜିତ, ପରସ୍ବାପହରଣ ପ୍ରବୃତି 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି .... ୮୧ 


ତା'ର ନାହିଁ । ଏଣୁ ଏହି ସବୁ ପାରମ୍ପରିକ ପ୍ରଥା ଓ ବିଶ୍ଵାସ ଉପରେ କେହି ହସ୍ତଷେପ କଲେ 
ସେ କ୍ରୋଧାନ୍ବିତ ହୁଏ ¦ ଏଭଳି ପରିଛିତି ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥଲା ଗତ ଶତାବ୍ଦୀରେ ବିଟିଶ ଶାସନ 
କାଳରେ । ରାଢା, ଜମିଦାର ଓ ସାହୁକାରମାନଙ୍କ ପ୍ରତିପତ୍ତିର କ୍ରମଶଃ ବଡ଼ତି ହେଲା ଓ 
ସେମାନେ ହେଲେ ବିଟିଶ ଶୋଷଣ ପ୍ରକ୍ରିୟାର ମାଧ୍ୟମ । ଫଳରେ ଆଦିବାସୀଙ୍କ ବିରକ୍ତିର 
ଶରବ୍ୟ ହେଲେ ଏହି ନବୀନ ଧନୀକ ବର୍ଗ ଏବଂ ଏମାନଙ୍କୁ ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା ଦେଉଥୁବା 
ବ୍ରିଟିଶ ସରକାର ମଧ୍ୟ ପରୋକ୍ଷ ତୃତୀୟ ପକ୍ଷ ଭାବରେ ହେଲେ କ୍ରୋଧ ଓ ଘୃଣାର ପାତ୍ର 
ଉନବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀର ଶେଷ ଦଶକରେ ବଙ୍ଗ ବିହାର-ଓଡ଼ିଶା ସୀମାନ୍ତରେ ଲେଲିହାନ ଗିଖାରେ 
ପ୍ରଭ୍ମଳିତ ହେଲା ସେହ୍ରି ବିପ୍ପବର ଦାବାନଳ ! ୧୮୯୧ରେ କେନ୍ଦୁଝରରେ ଧରଣୀଧର, 
୧୮୯୭ରେ ସୁନ୍ଦରଗଡ଼ରେ ମାଦ୍ରିକାଲୋ ଏବଂ ୧୮ ୯୯ରେ ଖୁଣ୍ଡିରେ ବିର୍ାମୁଣ୍ଡା ବଦ୍ଧମୁଖ 
ଆଗ୍ଟେୟଗିରିର ଢଡ଼ତା ବିଦୀର୍ଣ୍ଡକରି ଆଦିବାସୀ ସମାଜରେ ଖେଳାଇ ଦେଲେ ବିପ୍ପବର 
ବହ୍ଦିବନ୍ୟା । 


ବିର୍ସା ମୁଣ୍ଡାଳ୍କ ଜୀବନ କାଳ ମାତ୍ର ୨୫ ବର୍ଷ ୧୮୭୫ରୁ ୧୯୦୦ | ସେଥୂରୁ 
୧୮୯୫ ଠାରୁ ଶେଷ ପାଞ୍ଚବର୍ଷ ତାଙ୍କ ଜୀବନର ସଂଘର୍ଷମୟ ପର୍ବ । ଏତିକି ସୀମିତ କାଳ 
ପରିଧୂ ମଧ୍ୟରେ ଜଣେ ବିପ୍ନବୀର ଉନ୍ନେଷ, ବିକାଶ ଓ ବିପର୍ଯ୍ୟୟ ଏକ ଅତୃଳନୀୟ ଇତିହାସ | 
ବାସ୍ତବରେ ସେ ଏକ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ଶକ୍ତିର ପ୍ରତୀକ, ପ୍ରତିଭାର ଏକ କ୍ଷଣପ୍ରଭା ! ସେହି ସୃଲ୍ନୟ୍ାୟୀ 
ଜୀବନର ବିବର୍ଉନ ହୋଇଥଲା ତିନୋଟି ସ୍ତରରେ ଆଦିବାସୀ ମୁଣ୍ଡା ପରିବାରରେ ଜନ୍‌ ଓ 
ବାଲ୍ୟକାଳ, ମିଶନାରୀ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ପାଠ ପଢ଼ିବାର କୈଶୋର କାଳ, ଜଣେ ହିନ୍ଦ୍ର ଭାଗବତ 
ପ୍ରେମୀ ଆନନ୍ଦ ପାଣ୍ଡେଙ୍କ ଘରୋଇ ଚାକର ଭାବରେ ପୌବନ କାଳ ! ଏହି ତିନୋଟି ସ୍ତରରେ 
ସେ ଉପଲବ୍ବି କରିଥିଲେ ଆଦିବାସୀ ସଂସ୍କୃତିର ସାମ୍ୟଭାବ, ୟୁରୋପୀୟ ସମାଜର ବ୍ୟକ୍ତି- 
ଚେତନାବୋଧ ଏବଂ ବୈଷ୍ଠବୀୟ ଧର୍ମଧାରାର ମାନବତାବାଦ | ବିର୍ଘାଙ୍କ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ସ ଏହି 
ତ୍ରିବେଣୀ ସଙ୍ଗମର ଏକ ପବିତ୍ର ପ୍ରତ୍ୟୟ | \ଏଣୁ ତରୁଣ ବିର୍ା ଜଣେ ସାଧାରଣ ବିଦ୍ରୋହୀ ବା 
ସନ୍ତ୍ରାସବାଦୀ ଶହୀଦ ନୂହଁନ୍ତି, ସେ ବିର୍ା ଭଗବାନ, ଧରତୀ ଆବା ! 


ବିର୍ଘା ମୁଣ୍ଡାଙ୍କ ଜନୃତୁମି ଓ କର୍ମତୁମି ସନ୍ଧିକଟବର୍ତୀ ପଷ୍ଚିମ ଓଡ଼ିଶାର ଉପାନ୍ତ ଅଞ୍ଚଳରେ 
ସମ୍ବଲପୁର, ସୁନ୍ଦରଗଡ଼ ଓ କେନ୍ଦୁଝର- ଗଡ଼ଜାତ ମୁଲକରେ ପ୍ରାୟ ସମସାମୟିକ ଭାବେ 
ଆଦିବାସୀ ଆନ୍ଦୋଳନର ତୁର୍ଯ୍ଯନାଦ ପ୍ରତିଧୂନିତ ହୋଇଥଲା | ବୀର ସୁରେନ୍ଦ୍ର ସାଏଙ୍କ ଠାରୁ 
ଉତ୍ସାରିତ ହୋଇ ଏହା ରନ୍ଧା ନାୟକ, ଧରଣୀଧର ଭୂର୍୍ଠା, ମାଦ଼ିକାଲୋଙ୍କ ମାଧ୍ୟମରେ 
୧୯୩୪ରେ ନିର୍ମଳ ମୁଣ୍ଡାଙ୍କ ଆମ୍‌କୋ ସିମ୍‌କୋ ବିଡ଼ୋହ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରଲମ୍ିତ । ଏହି 
ବୈପ୍ଲବିକ ପ୍ରବାହର ଏକ କରାଳ ପୂଣ୍ଡି, ଏକ ବିଶାଳ ଉର୍ମିର ପରିପ୍ରକାଶ ସୃରୁପ ଥଲେ 
ବିର୍ଘା ମୁଣ୍ଡା । 
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୮୨ ଆଢିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି.... 


ଇତିହାସର ଏକ ଅର୍ୁତ ସଂଯୋଗ ଠିକ ବିର୍ସାଙ୍କ ସମକାଳରେ ଗୁନ୍ଦରଗଡ଼ର ବଡ଼ଗାଁ 
ଅନ୍ତ ବର୍ତୀ କୁରେଇବଗା ଗାଆଁରେ ବାସ କରୁଥ୍‌ଲେ ଜଣେ ତୁର୍ପ୍ା ଆଦିବାସୀ ମାଡ୍ରିକାଲୋ । 
ଗାଙ୍ଗପୁର ରାଜ୍ୟ ସେ ସମୟରେ ରଘୁନାଥ ଶେଖର ଦେଓଙ୍କ ଶାସନାଧୀନ ¦ ସେ ଅଧୂକ 
ରାଜଢସ୍ୃ ଆଦାୟ ଲକ୍ୟରେ ପୁରୁଣା ଢମିଦାରମାନଙ୍କଠାରୁ ସ୍ଵତ୍ତୁ ଛଡ଼ାଇ ନେଇ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କୁ 
ଅଧୂକ ଅର୍ଥରେ ଦେବାକୁ ଆରମ୍ କଲେ । ମାଦ୍ରିକାଲୋଙ୍କ ଜମିଢମା ଏହି ଭାବରେ ଗୌନ୍ତିଆ 
ଭାଗବତିଆ ତେଲିକୁ ହସ୍ତାନ୍ତର କରାଗଲା ¦ ଏଥରେ ଉତ୍ଷିପ୍ତ ମାଡ଼ି ୧୮୯୭ରେ ବିଡ଼ୋହ୍ର 
କଲେ | ନୂଆ ଢମିଦାରମାନଙ୍କ ଦ୍ବାରା ଶୋଷିତ ପ୍ରଜାମାନେ ତାଙ୍କୁ ସମର୍ଥନ ଦେଲେ । ଏଣେ 
ବିଦ୍ରୋହ ଦମନ ପାଇଁ ରାଜାଙ୍କୁ ସାହ୍ରାଯ୍ୟ ଓ ଶକ୍ତି ଦେଲେ ଇଂରେଢ ସରକାର । ମାତ୍ର 
ମାଡ଼ିଙ୍କୁ ଧରାଯାଇ ପାରିନଥଲା ! ଶେଷରେ ତାଙ୍କ ପରିବାର ବର୍ଗଙ୍କୁ ବନ୍ଦୀକରି ନିର୍ଯ୍ୟାତନା 
ଦିଆଗଲା | ମାଡି ଏଥରେ ବ୍ୟଥୃତ ହୋଇ ଆମୂସମର୍ପଣ କଲେ | 


ଦୀର୍ଘକାଳ ଜେଲରେ ରହି ଶିରାଛିନ୍ନ ଗୋଡ଼ ଓ ଜୀର୍ଣ୍ଶୀର୍ଣ୍ ଶରୀର ନେଇ ୧୯୧୦ରେ 
ମୁକ୍ତ ହେଲେ ଏବଂ ଶେଷରେ ପଙ୍କ ଅବୟାରେ ୧୯୧୪ରେ ମୃତ୍ଯୁବରଣ କଲେ ! କଥୁତ ଅଛି 
ପେ ପଥର ଲଗା ଖାଉଥୁବାରୁ ମାଡ୍ରିକ୍କ ଶରୀର ଥୁଲା ବଜ୍ରପରି ଶକ୍ତ | ମହାବୀରଙ୍କ ପରମ 
ଭକ୍ତ ଭାବରେ ସେ ଥୁଲେ ତନ୍ତ୍ରବିଦ୍ୟା ସହବିତ ଯୁଦ୍ଧ ବିଦ୍ୟାରେ ପାରଙ୍ଗମ ଏବଂ ଜଣେ ଜମିଦାର 
ହେଲେ ହେଁ ସେ ଥଲେ ଦୂଃଖୀ ଦରିଦ୍ରଙ୍କ ପାଇଁ ଜଣେ ଦରଦୀ ଦଳପତି । ତାଙ୍କର ଏପରି 
ରୁଦ୍ଧ“ ସୁନ୍ଦର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ସମ୍ୋହ୍ରନରେ ରାଜା ଓ ଇଂରେଢ଼ ସରକାରଙ୍କ ବିରୁଦ୍ଧରେ ତାଙ୍କ 
ବିଦ୍ରୋହର ଢନ-ସାଧାରଣ ସାମିଲ ହୋଇଥୂଲେ | ମାଦ୍ରି ପରାଭୁତ ହୋଇଥଲେ ସତ, ମାତୁ 
ତାଙ୍କ ଖିତିହାସିକ ଆନ୍ଦୋଳନର ସାକ୍ଷୀ ସ୍ଵରୁପ ଆଢି ବି ଦଣ୍ଡାୟମାନ ମହ୍ରାବୀର ପର୍ବତ, 
ସେହି ଯେପରି ଆଉ ଏକ ‘ଡୋମ୍ବାରୀ' ପାହାଡ଼ ପେଉଁଠି ଶେଷ ସଂଗ୍ରାମ କରିଥୁଲେ 
ବିର୍ଘା ମୁଣ୍ଡା । 


* * + 
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ସାନ୍ତାଳୀ ଲୋକକାହ୍ରାଣୀର ସାହ୍ରିତ୍ୟିକ 
ମୁଲ୍ୟବୋଧ 


ରୁଦ୍ଧ ନାରାୟଣ ମହାପାତ୍ର 
(ଗବେଷକ, ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟ) 


ସାହିତ୍ୟର ପ୍ରତ୍ୟେକ ବିଭାଗର କିଛି ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ବିଶେଷତ୍ର ରହିଛି ଓ ସମାଜ ପ୍ରତି ମଧ୍ୟ 
ବହୁ ଅବଦାନ ରହିଛି । ଲୋକକାହାଣୀ ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଥରୁ ଅଲଗୀ ନୁହେଁ । ଏଥୁରେ 
ଭାଷାର ସରଳତା, ବର୍ଣ୍ଠନାର ଚମଜ଼ାରୀତା, ବିଷୟବସ୍ତୁର ଆଡ଼ମ୍ବରତା, କଥନଭଙ୍ଗୀର 
ନୂତନତା, ଚରିତ ଚିତ୍ରଣ ଆଦି ବହୁ ମହତ୍ତୁପୂର୍ଣ ଦିଗ ଭରି ରହିଥୂଲେ ହେଁ ଛୋଟ ଛୋଟ 
ଅବୋଧ ବାଳକ ବାଳିକାମାନଙ୍କ ଚରିତ୍ର ଗଠନ ଦିଗରେ ଏଗୁଡ଼ିକର ମହତୁ ଗୁରୁତ୍ସପୂର୍ଣ୍ଚ । 
ଏହି ନ୍ୟାୟରେ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାର ଲୋକଗଲ୍ଟ ଏଥୁରୁ ନିଆରା ନୁହେଁ । ବରଂ ଏହା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ଭାଷାର ଲୋକଗଲ୍କ ଭଳି ବିଶ୍ଵ ପର୍ଯ୍ୟଟକ । “ବିସୃଶୁତି ଏହାର ଗତିପଥ, ବିଶ୍ୃମନ ଏହାର 
ଚାରଣ ଭୁମି, ବିସ୍ବ ମାନ ବିକତା ଏହାର ଆଦର୍ଶ ! ଏଥୁରେ ସାମ୍ପଦାୟିକତାର ସ୍ପର୍ଶ ନାହିଁ; 
ଧର୍ମର ସଂକେତ ନାହିଁ, ସଂକୀର୍ଣ୍ଠ ଆଞ୍ଚଳିକ ସଂସ୍କୃତିର ପରିଚୟ ନାହିଁ, ନିର୍ଦ୍ଦିଷ୍ଟ ବହିଃ ପ୍ରକୃତିର 
ଚିତ୍ୂଣ ନାହି, ସମାଜ ବା ଜାତୀୟ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟର ସୂଚନା ନାହିଁ । ମାନବାମ୍ବାର ୍ଥାୟୀ କର୍ତ୍ତା 
ହିସାବରେ ଏହାର ଦେଶେ ଦେଶେ ଆଦର, ପ୍ରାଣେ ପ୍ରାଣେ ଅଭିନନ୍ଦନ ।"“ ସମୟର ପଥୁରିଆ 
ରାସ୍ତାରେ ଗଡ଼ି ଗଡ଼ି ସାନ୍ତାଳ ଲୋକଗଲ୍ଳ ଏବେ ବହୁ ମାର୍ଜିତ । ଏହାର ବିଷୟବସ୍ତୁ ଚରିତ 
ରସ, ଆଳଙ୍କାରିକତା, ସାମାଢିକତା, ସାଙ୍ଗୀତିକତା ଆଦି ପ୍ରତ୍ୟେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ରହିଛି ନୂତନତା ! 
ଏହାରି ମଧ୍ୟରେ ସାନ୍ତାଳ ସମାଜର ସଂସ୍କୃତି, ପରମ୍ପରା, ଆଦର୍ଶ, ଚଳଣି, ପ୍ରଥା ସବୁ କିଛି 
ଗଢ଼ିଉଠିଛି ପୁଣି ବଞ୍ଚ ରହିଛି । ଅଭିଜ୍ଞ ସାନ୍ତାଳଟିଏ ତା'ର ଅଭିଜ୍ଞତା ଓ ଚିନ୍ତାଧାରାରୁ ପ୍ରସୂତ 
ଉପଦେଶ ଉତ୍ତର ପୁରୁଷକୁ ଗପ ମାଧ୍ୟମରେ ହିଁ କହିଛି । ଯଦିଓ କହିଲାବେଳେ ଶୈଳୀ, 
ବିଷୟବସ୍ତୁ ପରିବେଶ କେଉଁଟିକୁ ସେ ଗୁରୁତ୍ସନ ଦେଇ ନାହିଁ ତେବେ ବି ଏକ ଧାରାବାହିକ 
ନ୍ୟାୟରେ ଏହି ଉପାଦାନଗ୍ଧଡ଼ିକର ମହତ୍ତୁ ପରିପ୍ରକାଗିତ ହୋଇଛି । 


ଲୋକଗଲ୍ଲର ବିଷୟ ସର୍ବଦା ଶ୍ରୋତାର ମନକୁ ନେଇ ଅବୟ୍ଥା ଓ ପରିବେଶକୁ 
ଦୃଷ୍ଟିରେ ରଖି ସୃଷ୍ଟି ହେବା ଆବଶ୍ୟକ । ଏହୀ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସାନ୍ତାଳ ଲୋକ କାହାଣୀଗୁଡ଼ିକ ଏକ 
ଖିଆଲରେ ଗଢ଼ି ଉଠିଥୂଲେ ହେଁ ସୃତନ୍ତ୍ର ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷଣ କଲେ ଏହାର ବିଷୟବସ୍ତୁ ମଧ୍ୟରେ 
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୮୪ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


ସାମାଜିକତା, ଧାର୍ମିକତା, ରହସ୍ୟ ଧର୍ମିତା ଆଦି ସ୍ପଷ୍ଟରୁପେ ବାରିହୋଇ ପଡ଼େ | “ବାଜୁନ ଓ 
ଝୋର” (ବାଜୁନ୍‌ ଆର୍‌ ଝୋର) ଗଲାରେ ଅମାନିଆ ଝୋରର ବୋକାମୀ ପାଇଁ ମୃତ୍ୟୁବରଣ 
କଥା କୁହ୍ରାଯାଇଛି । ଉକ୍ତ ଗଲ୍ବରେ ଭାତହାଣ୍ରିରେ ତିନୋଟି ଚାଉଳ ଗଣିକରି ପକାଇ ରାଛ୍ିବା, 
ଗାଧୋଇବାକୁ ଯାଇ ଗରମ ପାଣି ଢାଳି ଭାଉଜକୁ ମାରିବା, ଚୋରି କରିବାକୁ ଯାଇ ଧାନ 
ନଆଣି ଢୋଲ ବଢାଇବା, ଶେଷରେ ଘୋଡ଼ା, ବାଘ ପିଠିରେ ବସିବା ଘଟଣାକୁ ଯୋଡ଼ା 
ଯାଇଛି । ଅନୁଆ ଓ ତା'ର ମାଆ (ଅନୁଆ ଆର୍‌ ଉନିଆୟ) ଗଲ୍‌ରେ ଦୁଷ୍ଟ ବିଲୁଆ 
ମାଡ଼ଖାଇ ଫୁଲିପିବା ଓ ଲୋଭି ବିଲୁଆଟିର ଲୋଭପାଇଁ ମୃତ୍ୟୁବରଣ ବିଷୟ ବର୍ଣ୍ଚନା 
କରାଯାଇଛି । ଲେଢ଼ା ଓ ଚିତାବାଘ (ଲେଢ଼ା ଆର୍‌ ତାରୁବ) ଗଲ୍‌ରେ ମୁଳଗଲା ଲେଢ଼ା ଓ 
ଚିତାବାଘ ପ୍ରସଙ୍ଗ ସହିତ ଉପଗଲ୍ବ ରାଜକୂମାରୀର ବାରହାତ ବାଳ ପ୍ରସଙ୍ଗ ବଣ୍ଚିତ ହୋଇ 
ସେଥୁରେ 'ଡାମରା କାଉର ଚତୁରତା' କଥା କୁହାଯାଇଛି ! 'ନିଷ୍ର ସାବତମାଆଂ (ଆଡ଼ି 
ଗିତିଞ୍ଜ ଆୟ) କାହାଣୀରେ ସାବତ ମାଆର ଅତ୍ୟାଚାର, ଛୋଟ ପିଲା ପ୍ରତି ବଙ୍ଗା (ଭଶ୍ପରଙ୍କ 
ଦୟା, ଉଦ୍ଧାର ଓ ପରିଶେଷରେ ସାବତ ମାଆର ମୃତ୍ୟୁ ବେଶ୍‌ ହୃଦସ୍ତର୍ଶୀ ହୋଇପାରିଛି । 
କାରାମୁ ଓ ଧରମୁ' ଗଲ୍ରେ ଯିଏ ଯେପରି କର୍ମ କରେ ତା' ପାଇଁ ଭଗବାନ ସେହିପରି ଫଳ 
ରଖିଥୁବା କଥା କୁହାଯାଇଛି । କାରାମୁ କଥକ ଦେବତାଙ୍କ ମାଧ୍ୟମରେ ସାନ୍ତାଳ ଶ୍ରୋତାକୁ 
ବୃଝାଇ ଦେଇଛନ୍ତି କିପରି ସ୍ତୀଲୋକଟି ଚୂଲ୍ଲୀକୁ ଗୋଡ଼ରେ ଜାଳ ପେଲି ଥୁବାରୁ ତା' ଗୋଡ଼ 
ଜଳୁଥଲା ବା ଆସନ କାହ୍ରାରିକୁ ନ ଦେଇଥୂବା ଲୋକଟିର ପିଚାରେ ଖଟୁଲି ଲାଗିଥୂଲା ! 
ବିଚାରବାନ ବୋହୂ ( ବିଚରବାନ୍‌ ବହୁକୁଳୀ) ଗଲାରେ ପ୍ରତ୍ୟେକ ପଦାର୍ଥ (ବାରବର୍ଷ ତଳର 
ମଣିଷନାଳ /ସାପକାତି)ର ମଧ୍ୟ କିପରି ମୂଲା ରହିଛି, ତାହା ବର୍ଣ୍ତନା ହୋଇଛି | ସାନ୍ତାଳମାନେ 
ସରଳ, ଭାଗ୍ୟବାଦୀ ଓ ଭଶୃର ବିଶ୍ଲାସୀ । ଏଥିପାଇଁ ଧନୀ କିପରି ହେବ (କିଷଣ୍‌ ଚେ ଲେକା 
ହୁୟ୍ୁଃଅମ୍‌) ଗଲ୍ବରେ ପିଲାଟି ଘର କରିବା, ଗୋରୁ କରିବା, ବିବାହ କରିବା ଆଦି ପ୍ରତ୍ୟେକ 
କାମରେ “ସିଂ ଚାନ୍ଦଙ୍କ ପରାମର୍ଶ ଲୋଡ଼ିଛି। ନିର୍ଲୋଭତା ଓ ପରହ୍ିତ ମନବୃତ୍ତି ହି ଗଲ୍ନଟିରେ 
ପିଲାକୁ ଅଧୂକ ଧନୀ କରିପାରିଛି । 'ପାଲୋ' କାହାଣୀରେ ପାଲୋ ତା'ର ଭୁଲ ପାଇଁ ଦେଜ଼ଶୁରର 
ପାଦ ମଧ୍ୟ ଧୋଇଛି । ଏହି ସବୁ ଲୋକଗଲ୍ନ ବ୍ୟତୀତ ତୂୟ୍ମ ଆର କାହୁ (ବିଲୁଆ ଆଉ 
କାଉ), କାଟକମ୍‌ ଆର ବାରୁଃଡ଼ା' (କଙ୍କଡ଼ା ଓ ବ୍ରାହ୍ଲଣୀ ବେଙ୍ଗ), 'ହାତୀ ଆର ମୁଂଜ', 
ଖିକଳୀ ଆର ଆଢବାହୁ' (କୋକିଶିଆଳୀ ଓ ତା'ର ସ୍ତୀ) 'ତୁୟୁ ଆର ତାୟା ନ' (ବିଲୁଆ 
ଜୁମ୍ବୀର),› 'ହେରାଅ ଆକାନ ବାଂଧଃରୁଣ୍ଡୀ' ( ପ୍ରଜାପତି ଓ ହେଟାବାଘ) ଆଦି ପଶୁପକ୍ଷୀ 
ସମ୍ୃନ୍ଧୀୟ ଗଲ୍ଳ ରହିଛି । ସାନ୍ତାଳ ଲୋକ କାହାଣୀର ପରିସର ବ୍ୟାପକ | କୁଆଁର ଓ 
ରାଜକୁମାରୀ, ରଳଦାଳେୟାଃ କଟକମ (କଥାକୁହା କଙ୍କଡ଼ା), ଖାଟୁଆ କଳି ( ପରିଶ୍ରମୀ 
କନ୍ୟା), ଗିଦା ଆରଗିଦି (ପିଲା ଓ ଶାଗୁଣା), ରାଖାସ୍‌ ଗଜ (ରାକ୍ଷସ ବଧ), ହାହାଳା 
ପାରକମ ( କୁହୁକ ଖଟ)› ଦିନବେଳା କୁକୁମୁ (ଦିବାସୃପୃ) ଆଦି ବିଭିନ ଶ୍ରେଣୀୟ ଗଲ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... ୮୫ 


ସାନ୍ତାଳ ସାହ୍ବିତ୍ୟରେ ରହିଛି, ଯାହା ଏକ ବିରାଟ ଜାତିର ସାମାଜିକ, ସାଂସ୍ଥୃତିକ ରୁପଚିତ୍ରକୁ 
ପ୍ରକାଶ କରି ଚାଲିଛି । ସମୟ ସ୍ରୋତରେ ଉକ୍ତ ଗଲ୍ପଗୁଡ଼ିକ ବିଷୟବସ୍ତୁରେ ମଧ୍ୟ ପରିବର୍ତନ 
ଘଟୁଛି । ମାତ଼ କଥକର ମନ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରୁଥୁବା ଏହାର ପୁଟ୍‌ ଏବେବି ଅପରିବଞିତ 
ରହିଛି । 

ଲୋକଗଲ୍ଲା ପାଇଁ ଚରିତ୍ର ହେଉଛି ଏକ ପ୍ରଧାନ ଉପାଦାନ | ଏହା ନିଜକୁ ନାଟକୀୟ 
କରି ଗ୍ରୋତା ନିକଟରେ କଥକ ମାଧ୍ୟମରେ ଉପସ୍ଥାପିତ ହୁଏ । ସାନ୍ତାଳ ଲୋକକାହ୍ାଣୀ 
ହେଉଛି ବିଭିନ ଚରିତ୍ରମାନଙ୍କର ଚିତ୍ରଶାଳା । ଏଥୁରେ ସାନ୍ତାଳ କଥକ ତା'ର ସମାଜରେ 
ବିଭିନ୍ନ ବର୍ଗର ରାଜା, ମନ୍ତୀ, କଟୁଆଳ, ଧନୀ, ଦରିଦ, ଠକ, ଶଠ, ବୋକା, ବୁଢ଼ାବୁଢ଼ୀ, 
ମାଲ୍ୟାଣୀ ଇତ୍ୟାଦି ଚରିତ୍ରଙ୍କୁ ସ୍ଥାନ ଦେଇଛି | ଏହା ବ୍ୟତୀତ ବିଭିନ୍ନ ସରିସୃପ, ସାପ, 
ବେଙ୍ଂ, ବୃଢ଼ୀଆଣୀ, ଏଣ୍ଡୁଅ, ପଶୁପକ୍ଷୀ ଶୁଆ, ସାରୀ, କୁଆ, ବାଘ, ଭାଲୁ, ସିଂହ, ଛେଳି, 
ହରିଣ, ଅଲୌକିକ ଚରିତ ଅସୁର, ଯକ୍ଷ, କିନ୍‌ର, ଡାହାଣୀ, କୁହୁକ ମାଠିଆ, ଠେଙ୍ଗା, 
ଦଉଡ଼ି, ଦୈବୀ ଚରିତ୍ର -ମାରାଂବୁରୁ ଜାହେରଏରା, ମଣେକ, ସୂବଙ୍ଗା, ତୃୁରୁଇକ ଇତ୍ୟାଦି 
ମଧ୍ୟ ଏହ୍ରି ପରିବାରର ସଦସ୍ୟ ଅଟନ୍ତି । “ତେଲି ଓ ତା'ର ପୁଅମାନେ” ଗଲାରେ ତେଲି 
ଝିଅଟି ତା'ର ସାହାଯ୍ୟକାରୀମାନଙ୍କୁ ପାଇଲା ଗଲ୍ବରେ ବେଙ୍ଗ, ସାପ, ପାରା, ବାଘୁଣୀ, 
“ପରିବଖିତ ବାଛୁରୀ" ଗଲ୍‌ରେ ମାଙ୍କଡ଼ ପୁଅର ବ୍ରଦ୍ଧି, “ହସକୂମାରା ମାଛ” ଗଲ୍ଳରେ ମାଛ, 
“ରେଙ୍ଗେଜ୍‌ ରାଣ୍ଡିକୂଳି" (ଗରିବ ବିଧବା) ଗଲ୍‌ରେ ବିଧବା ଆଦି ଏକ ଏକ ବିଶେଷ ଭୂମିକା 
ଗ୍ରହଣ କରିଛନ୍ତି । “ ଅସୁର ବଧ” ଗଲାରେ ଅସୁରର ରୁପ ବର୍ଣ୍ଚନା କରି କୃହାଯାଇଛି— 


“ଶକ୍ତ ମାରାଂ ମଚା, ଲାସେର ରାବା ଡାଟା, ଗଜାଃରାମା, ଲେଜର କଜର ଅଲା, 
ହୁଳମ ପେରେଜ ଜିଲିଂ ଜିଲିଂ ଉବ, ଞତ୍‌ ହେନ୍ଦେ କାଲିମକାଟ୍‌ ହଳମ, ସଅଁ ସଅଁ ସାହେଦ 
ଖନ୍‌ ଧୁଦ କୁହୁଳା ଧୂଙ୍ଂୟା ସାଲାଃତେ ମେଦଖନ ୟୃନ୍‌ ଜୁଲୁଃକାନ୍‌ ହୁରୁମ ଆଙ୍ଗରା ଞ୍ଜରୁଃ 
କାନା ।" ଅର୍ଥାତ "ହେଁ ବଡ଼ ପାଟି, ଖଣନ୍ତା ଦାନ୍ତ, ମୁନିଆଁ ନଖ, ଲହ ଲହ ଜିଉ, ଲମ୍ବା 
ଲମ୍ବା ରୁମ, କଳା ମଚ୍‌ ମଚ୍‌ ଦେହ, ସଅଁ ସଅଁ ଶବ୍ଦର ନିଃଶ୍ବାସରେ ଚାରିଆଡ଼େ ଧୁଆଁଳିଆ 
ସାଙ୍ଗକୁ ଆଖି ଡୋଳାରୁ ନିଆଁ ହୁଳା ଖସି ପଡୁଛି । ସେହିପରି ସିଂହ ଓ ଠେକୁଆ (ତାରୁବ 
ଆର କୁଲାଇ) ଗଲ୍ରେ ସିଂହର ମହାନତା, ଠେକୁଆର ଅହଂକାରିତା, ନାଉରୀଆ (ଲାଉରୀଆ) 
ଗଲ୍ବରେ ସାନଭ୍ାଇର ଦୟ୍ୟ ଓ ବଡ଼ଭାଇର ହିଂସାପଶିଆ, ସାତଭାଇ ଓ ଦେବକନ୍ୟା (ଏୟ୍ାୟ୍‌ 
ବୟ୍ହା ଆର ବଙ୍ଗାକୂଳି) ଗଲ୍ନରେ ଦେବକନ୍ୟାର ସାତଭ୍ବାଇଙ୍କୁ ସେବା ଓ ସାନଭାଇକୁ 
ବିବାହ କରିବାକୁ ପ୍ରସ୍ଥାବ ନ୍ଦେବା ଆଦି ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଛି ! ସେହିଭଳି ମଧ୍ୟ ପ୍ରଦର୍ଶିତ 
ହୋଇଛି, 'ବାଡ଼େମ୍‌ ପୋଗୀର' କପଟତା, ତୁଳ୍‌ ( ଗୁଣ୍ଡୃଚିମୁଷା)ର ଉପକାରିତା ଇତ୍ୟାଦି 
କୁମ୍ବୀର ପିଠିରେ ବି ପୁଅଟିର ନଇ ପହଁରା ଓ ଖାଦ୍ୟଲୋଭୀ କୁମ୍ବୀରର ହିନ ୍ଥା ଇତ୍ୟାଦି 
ସାନ୍ତାଳ ଲୋକଗଲ୍ବରେ ଅତି ନିଛକ ଭାବେ କୃହାଯାଇଛି | “ଇଞ୍ଜଦ ସୁଙ୍ଗାତିଜୁ ହପନ' 
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୮୬ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୁତି.... 


(ମୁଁ ସଂବାଳୁଆର ପୁଅ) ଗଲାରେ ସଂବାଳୁଆ ନଇକୁ ଗାଧୋଇ ଯାଇଛି , ଧାନ ଢଗିଛି, 
ଟୋକେଇ ଭତିକରି ଧାନ ଘରକୁ ଆଣିଛି, ରାଜଢେମାକୁ ବିବାହ କରିଛି । ତେବେ ସାନ୍ତାଳ 
ଲୋକକାହ୍ାଣୀର ଉପରୋକ୍ତ ଚରିଡ଼ରଗୁଡ଼ିକୁ ନିମ୍ନୋକ୍ତ ରୁପେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ । 
ଯଥା ଜୀବଜନ୍ତୁ ଚରିତ୍ର ଅସୁର ଅସୁରୁଣୀ ଚରିତ, ପୁରୁଷ ଚ ରିତୁ, ନାରୀ ଚରିତ ଇତ୍ୟାଦି । 
ସାନ୍ତାଳ ଲୋକକାହାଣୀରେ ଢୀବଜନ୍ତୁ ଚରିତରଗୁଡ଼ିକ ମଧ୍ୟ କଥା କହିଥାନ୍ତି । 'ଅସୁର ଅମୁରୁଣୀ' 

ଚରିତ୍ରଗୁଡ଼ିକ ବଡ଼ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ¦! ଏମାନେ ନରମାଂସ ଭକ୍ଷଣ କରନ୍ତି । ମନ୍ତ୍ରତନ୍ତ ବଳରେ 
ମନୁଷ୍ୟ ଏମାନଙ୍କ କବଳରୁ ଉଦ୍ଧାର ପାଏ । ଆଦେଶ ଦେଲେ ଗଛର ଗଣ୍ଡି ମେଲା ହୋଇଯାଏ 
ଓ ତା' ଭିତରେ ମନୁଷ୍ୟ ନିରାପଦରେ ଆଶ୍ରୟ୍ଟ ଗ୍ରହଣ କରିପାରେ | ପୂରୁଷ ଚରିତ ମଧ୍ୟ ବହ୍ଧ 
ଚିତ୍ରିତ । ଏଥରେ ତା'ର ସମଗ୍ର ଜୀବନ ପ୍ରତିନିଧ୍ୃତ୍ର କରିଥାଏ । ରାଜାପୁଅ ରାଜା ହେବା 
ପୂର୍ବରୁ ବିଦେଶ ଯାଏ । ନାରୀ ଚରିତ ଷଷେତ୍ରରେ ନାରୀମାନେ ଚାଲାକ ଓ ଚତୁର ହ୍ରୋଇଥାନ୍ତି । 
ଏହ୍ରି ଚରିତରମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଜନଜୀବନର ଲୋକବିଶ୍ବାସ କଲ୍ନନା ଚିନ୍ତା ଏବଂ ଆଦର୍ଶ ବଞ୍ଚ 
ରହିଥାଏ । 


ଭାବ ପ୍ରକାଶର ଏକ ବଳିଷ୍ଠ ମାଧ୍ୟମ ହି ଭାଷା । ସ୍ରଷ୍ଠାଟିଏ ଭାଷା ପ୍ରୟୋଗରେ ହିଁ 
ତା'ର କୃତିତ୍ଵ ପ୍ରଦର୍ଗିତ କରିଥାଏ ! ସାନ୍ତାଳ ଲୋକକଥା କବି କହୁଥିବା ଲୋକଗଲ୍ଲକୁ ତା'ର 
ନିଜସ୍ଵ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ହରି କହିଥାଏ । କାହାଣୀଗୁଡ଼ିକର କଥନଭଙ୍ଗୀ ଅତି ସରଳ ଓ 
ଚିତ୍ତାକର୍ଷକ ! ଏଥରେ କେତେକ ଅଲୌକିକ ଘଟଣାର ଅବତାରଣା କରାଯାଇଥାଏ ! ଯହ୍ବିରେ 
ଶ୍ରୋତାର ମନ ପୁଲକିତ ହୋଇଉଠେ ! ତା'ର ହୃଦୟରେ ଅନେକ ଜୁଆର ଛୁଟେ ଏବଂ ସେ 
ବହୁ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ସମାଧାନ ପାଇଁ ସାନ୍ତନା ଲାଭ କରେ | ତୃଣ୍ଡରୁ ତୁଣ୍ଡକୁ ଗଡ଼ି ଆସିଥୁବା 
ବେଳେ ଏହି ଲୋକଗଳଲ୍ଲଗୁଡ଼ିକ ଅତୀତରେ ଯେଉଁ ରୁପରେ ଗଡ଼ି ଆସିଛି ତାହା କହିବା 
କଷ୍ଟକର ! ଲୋକଗଲ୍ନ ସମ୍ପର୍କରେ ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ପଟ୍ଟନାୟକ କହନ୍ତି“ଗଲ୍‌ ଗୁନ ଓ 
ଭାଷା ବିନ୍ଯାସରେ ଲୋକଗଲ୍ଲ ପ୍ରାଣବନ୍ତ ! ଲୋକ ପ୍ରଚଳିତ ସହ୍ରଜ, ସରଳ, ସ୍ାଭାବିକ, 
ରମସୋଳ୍ଥଳ ଭାଷା, ଢଗଢମାଳୀ, ପ୍ରବାଦ ପ୍ରବଚନର ବିଶିଷ୍ଟ ପ୍ରୟଳୋଗ ଏହାର ଭାଷାକୁ ପ୍ରାଣ 
ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟରେ ଭରିଦିଏ ।"‹ ୨) ମୁସିଂ କାକଳା (ମୁସିଂ ଏଣ୍ସୁଅ) ଗଲାରେ ବାଘ ଓ ଏଣ୍ଡୁଅର 
ଲୁଚକାଲୀକୁ ସାନ୍ତାଳକଥକ ପ୍ରକାଶ କରିଛି 


“ମିଦ ଧାଅ କାକଳା ସାକାମ ଲାତାରରେ ଉକ୍ମନାୟ । ଚେଟ୍ରାଦ ଉନି ସାକାମ 
ଲାତାରରେ ଉକୁ ଆକାନ କାକଳା ଚେତାନରେ ଦୂଲୁବ ଏନାୟ ଏଏନଖାନ କାକଳାୟ ଉସ୍କୁ 
ପୁସ୍୍‌ଜୁ ଏନତେ ଚେଟ୍ରା ଟାଟ୍‌କା ଚମ୍ଭକାଅ କାତେ ଦନ ସାହ୍ରାଏନାୟ | ଇନା ତାୟମ୍‌ 
ବାଇବାଇତେ ସାକାମ୍‌ ଠେନ ସେନକାତେ ଜି ଏହାୟ | କାକଳାଦ ମା ଚେଗଟ୍ରା ମୁଁ ଚଟ୍‌ରେ 
ଗେର୍‌ ଆୟମେ ଏନ ଖାନ୍‌ ଚେଟ୍ରା ଦନ ଆଚୁର ଏନାୟ, ଏର୍ଚି କାଳା ଏନାୟ, ଅନ ତେରେ 
ହଁ କାକଳା ବାୟ  ଛାଡ଼ାଅଃଆ ।” ଅର୍ଥାତ ଥରେ ଏଣ୍ଡୁଅ ପତର ତଳେ ଲୁଚେ । ଏଣ୍ଡୁଅ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... ୮୭ 


ଲୁଚିଥିବା ପତର ଉପରେ ବାଘ ଯାଇ ବସେ | ତହୁଁ ଏଣ୍ଡୁଅ ତା'ର ଦେହ ଏପାଖ ସେପାଖ 
କରେ, ସୋଇଠୁ ବାଘ ଚମକି ପଡ଼ି ଡେଇଁ ଦୂରେଇ ଯୀଏ | ତା' ପରେ ସେ ଧୀରେ ଧୀରେ 
ପତର ପାଖକୁ ଆସି ଶୁଙ୍ଦେ ¦ ଏଣ୍ଡୁଅ ହଠାତ୍‌ ପତ୍ରତଳୁ ମୁହଁ କାଢ଼ି ବାଘର ନାକରେ କାମୁଡ଼ି 
ରହେ । ତହୁଁ ବାଘଟି ତିଆଁମାରି ବୃଲେ, ଛିଞ୍ପାଡ଼ି ହୁଏ, ଡେବେ ବି ଏଣ୍ଡୁଅ ଛାଡ଼େ ନାହଁ 


ସେହିପରି କୃତପୃ ସର୍ପ ୯ଏଃଳେ ବୈଞ୍ଜ) ଗଲ୍ରେ ଗାଇଟିଂଏ କଥା କହିଛି । ମଣିଷ 
ବିଷୟରେ ତା'ର ମତ ହେେଉଛି—“ଦାରେ ଠିକ୍‌ କଥାୟ ମେନଏଃଆ, ମାନମିକ ଆଲେକଦ 
ବାକ ଜୁସି ଆଲେୟା । ଆଲେଇଜ ମିହୁଁ ହୁଁ ଆଲେ ଠେନ ଖନନ ସାହାଏ କୀନା । ଆର 
ଆଲେଠେନଖନ ଦହ୍ଘୀଉ କାତେ ତୱା ଜତକ ଇଦିଆ | ଦାଲ୍‌କାତେ ଜତୱ।ଃ କ କାମି 
ଅଚଲେୟା । ନୱା କମା ଜତ ମାନମୀ କୱାଃ ବେଶ ବାୟ  ହୁୟ୍ୁଃ କାନା ଅନାଖାତିର ବିଞ୍ଜ 
ମାନମୀକୟ୍‌ ଜମ୍ବକମା ।” ଅର୍ଥାତ ଗଛ ଠିକ କଥା କହିଛି, ମଣିଷମାନେ ଆମକୁ ଭଲପାଉ 
ନାହାନ୍ତି । ଆମର ବାଛୁରୀକୁ ଆମ ପାଖରୁ ଦୂରେଇ ଦିଅନ୍ତି ଆଉ ଆମ ପାଖରୁ କ୍ଷୀର ଦୁହିଁ 
ନେଇ ଯାଆନ୍ତି । ମାଡୃମାରି ଆମକୁ ସବ୍ରକାମ କରାନ୍ତି । ଏ ସବୁ ଭଲ ହେଉ ନାହିଁ, ଏଥୁପାଇଁ 
ସାପ ମଣିଷମାନଙ୍କୁ ଖାଇବା ଉ୍ଉବିତ୍‌ । 


ପୋଖରୀର ବର୍ଣ୍ନା କରି ସ୍ବାନ୍ତାଳ କଥକ କହିଛି--“ଶଳଂ ପଳୟ ଧୂରୀ ରେନାଂ 
ଯାରଳୀ, କାଚଲେକା ରିଲାମାଲା ଦାଃ, ଜୁମାନୀ ତେରଦେଜଢ୍‌ ମାର୍ଶାଲ ଞିନ୍ଦାରେ ରୁପାଚାନ୍ଦ 
ଦାଃରେ ଆଡ଼ୁଃ କାନାୟ ଦ ଆତୁଃ କାନାୟ୍‌ 1" ଅର୍ଥାତ ¬ ଶଳଂମଲମଲ ପଥରର ପାହାଚ, 
କାଚକେନ୍ଦୁ ପାଣି, ପୁନେଇଁ ରାଡିରେ ରୁପାଜହୃ ଭାସୁଛି ପେ ଭାସୁଛି । 

ସେହିପରି “ଳଖନ ଓ ବଙ୍ଗା” କାହାଣୀରେ ବଙ୍ଗା (ଦେବତା) ଘରର ସୃରୁପ ବର୍ଣ୍ଣନା 
କରି କୁହାଯାଇଛି“ଝିଲମିଲ୍‌ ତାରାମ୍‌ ମାର୍ଶାଲତେ କାଂତ୍‌ ଝାମ୍ଟି ଝାଲକାଃଅ କାନା | 
ବିଂଞ୍ଜ ପିଟି କୂଳିଚୂୁଂ କାତେ କ ଗାଣ୍ଡ ଆକାନା ଅନା ଚେତାନ୍‌ରେ ବଙ୍ଗା କଇଜ ମାଝୀ 
ଦୁଳୁବଃ ଆକାନା | ଚେଟ୍ା ଜମଃ ଏ ଏମଃ କାନା | ତାରୁବ ଇଞିରଃ ଲଗିଦ୍‌ ଇଖ୍ଜିର୍‌ ଏଆ, 
ବଙ୍ଗା କୂଳିକ ଏନେଜ କାନା ।” ଅର୍ଥାତ -ଚଙମକିଆ ଆଲୁଅରେ କାଛବାଡ଼ ଝଲସୁଛି । 
ସାପମାନେ ଚକାପାରି ଶୋଇ ଆସନ ହୋଇଛନ୍ତି । ତା' ଉପରେ ଦେବତା ମୁଖିଆ ଉଭା 
ହୋଇଛନ୍ତି । ବାଘ ଖାଦ୍ୟ ପରମୁଛି । ସିଂହ ବିଞ୍ଚଣା ବୁଲଉଛି । ଅପସରୀମାନେ ନାଚୁଛନ୍ତି । 
ଏହିଭଳି ଅନେକ କଥା କହ୍ରି ସାନ୍ତାଳ ଲୋକ କଥକ ତା'ର କଲ୍ପନାକ୍ର ବିସ୍ତାରିତ କରିଛି । 
ଭାବକୁ ପ୍ରକାଶ କରିଛି । ଏଥରେ ବି ଉପମା, ରୁପକର କମ୍‌ ସମାବେଶ ମଧ୍ୟ ଦେଖିବାକୁ 
ମିଳେ ନାହି । ଲୋକର ଓଠକୁ ବର୍ଣ୍ଡନା କରି ସେ କହେ —'ମାତକମ୍‌ ବାହାଲୁଟି' (ମହୁଲ 
ଫୁଲିଆ ଓଠ) । ଅସୁରର ହାତ ସମ୍ପର୍କରେ ଲୋକ କଥକ କହେ “ଶାରଜମ ଗାଣ୍ଡକେ 
ଲେଳାନ ଶୁପୁ" (ଶାଳ ଗଛର ଗଣ୍ଡିପରି ବାହା) ଇତ୍ୟାଦି । ବର୍ଉମାନର କ୍ଷୁଦ୍ୂଗଲ୍ଳ ଠାରୁ 
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Cr ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


ସାନ୍ତାଳମାନ ଙ୍କର ଲୋକକାହ୍ରାଣୀରେ ଅନେକ ପାର୍ଥକ୍ୟ ରହିଛି । ଏହାର ଉପସଂହାରରେ 
ଶ୍ରୋତା କେବଳ ଆନନ୍ଦ ପାଇଥାଏ । ସମସ୍ୟାର ସମାଧାନ ପ୍ରାୟ ହୋଇସାରି ଥୁବାରୁ 
ପରିଣତି ସମ୍ପର୍କରେ ଭବିଷ୍ୟତରେ ଆଉ କିଛି ଭାବିବାକୁ ଶ୍ରୋତାପାଇଁ ବାକି ନଥାଏ । 
ସମସାମପ୍ଟିକ ସମୟ ଓ ସମାଜରେ ପ୍ରଚଳିତ ଶବ୍ଦକୁ ନେଇ ଲୋକଗଳ୍ଲ ସର୍ବଦା ଗର୍ଭୀତ ଓ 
ଉପସ୍ଥାପିତ ହ୍ରେଉଥାଏ । 


ସାନ୍ତାଳ ଲୋକକାହାଣୀ ଜନପ୍ରିୟତାର ଅନ୍ୟତମ କାରଣ ହେଉଛି ତା'ର 
ଘାଙ୍ଗୀତିକତା । କଥକ କାହାଣୀ କହ୍ରିବାବେଳେ 'ଗଲ୍‌କୁ' ମୁଗୃକର ରସସ୍ତିଗୃ ଓ ରୁଚିପୂର୍ଣ୍ଚ 
କରିବା ପାଇଁ ସଙ୍ଗୀତମାନ ସଂପୋଜନା କରିଥାଏ ! ଏହାଦ୍ରାରା କାହ୍ରାଣୀ ଶ୍ରୋତାର ହୃଦୟରେ 
ଏକ ବଳିଷ୍ଠ ପ୍ରଭାବ ପକାଇଛି | ପୁଣି ନୃତ୍ୟ ଓ ଗୀତ ସାନ୍ତାଳ ଜୀବନର ଅବିଛ୍ଛିନ୍ନ ଅଙ୍ଗ ! 
ତେଣୁ ସାଙ୍ଗୀତିକତା ହିଁ ସାନ୍ତାଳ ଲୋକକାଦହ୍ରାଣୀର ଆଦର୍ଶ ¦ “ପୃଥୁବୀର ଲୋକକଥା” ଗଲାରେ 
କଥକ କହ୍ନିବାବେଳେ ପିଲଚୁ ହାଳାମ ଓ ପିଲବଚୁ ବୂଢ଼ୀ ଠାକୁର ଜୀଉଙ୍କୁ ଗୀତ ମାଧ୍ୟମରେ 
ସେମାନଙ୍କର ଦୁଃଖ ଜଣାଇଛନ୍ତି 


“ହାୟ ହାୟ ଢଜାଲାପୁରୀରେ 

ହାୟ ହାୟ ନୂକିନ ମାନଞଜି | 
ବରସାଳା କାନା କୂନ ନୂକିନ ମାନଞୱା 
ହ୍ବାୟ ଅକାରେଲେ ଦହକିନ୍‌ 

ମାସେ ଲାଇଆଲେ ବିନ | 

ହବାୟରେ ମାରାଂବୃରୁ ଜାହ୍ରେର ଆୟ୍‌ 
ହାୟ ହା, ବୁସନ୍ଦାକାନା କିନ ନୂକିନ ମାନଞଜି | 


ଅର୍ଥାତ୍‌ ଏହି ଦୁଃଖ ଦୂନିଆଁରେ ଢନ୍ଧ ନେଇଛନ୍ତି ଦୁଇଟି ମାନବ ସନ୍ତାନ | ହେ 
ଠାକୁର, ଠାକୁରାଣୀ ଏହି ଦୃଦିଙ୍କୁ କେଉଁଠାରେ ଆମେ ରଖିବୁ କହି ଦିଅନ୍ତୁ । ଏତିକି ବେଳେ 
ସେ କହିଲେ, ତୁମେ ଉତ଼ି ଉଡ଼ି ତାଙ୍କ ପାଇଁ ଉପପୁକ୍ତ ଯାଗାଟିଂଏ ଖୋଜ । ଏହାପରେ ହଂସ 
ହଂସୁଲୀ ଦୂଇଟି ପଷ୍ଚିମକୁ ଉଡ଼ିପାଇ ଶେଷରେ ହରିହିଳି-ପିପିଳିରେ ପହଞ୍ଚଲେ।” ଏହି ଗୀତରୁ 
ହିଁ 'ସାନ୍ତାଳ ଜାତି' ତା'ର ଅତୀତକୁ ଖୋଜି ପାଇଛି । ନିଜର ପ୍ରାଚୀନତାକୁ ନେଇ ଗର୍ବ 
କରୁଛି ! ଏହା ବ୍ୟତୀତ “ଗଉଡ଼ ଝିଅ ଗଲ୍ରେ ନିଜ ଝିଅର ଦୃଃଖକୁ ପିତାମାତା ବୂଝି ଗୀତ 
ମାଧ୍ୟମରେ ସବ୍ରକିଛି ମାରାଂବ୍ରରୁଙ୍କ ଲୀଳା ବୋଲି ଅଭିହ୍ଦିତ କରିଛନ୍ତି । ୟବାରଲୁଇଆର 
ବୀରବନ୍ତ' ଗଲ୍ଟରେ ବିଜୟୀ ବୀରଲୁଇ ଆନନ୍ଦରେ ଗୀତ ଗାଇଛି । ଏହିଭଳି ଅନେକ ଗୀତକୁ 
କଥାର ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ପୋଡ଼ି କଥକ ଗ୍ରୋତାର ଆଗ୍ରହକୁ ଗଲ୍ବର ଆରମୂରୁ ଶେଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବାଛି 
ରଖିବାକୁ ଚେଷ୍ କରିଛି । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... ୮୯ 


ସାନ୍ତାଳମାନେ ସହଜ, ସରଳ ନିଷ୍କପଟ ହେଲେ ମଧ୍ୟ ସତ୍ୟ ସମାଜର ସଂସ୍ଥର୍ଶରେ 
ଆଜି ସେମାନଙ୍କ ଚାଲିଚଳଣି ଇତ୍ୟାଦିରେ ପାରଦେଶୀକ ରୀତିନୀତି ଠାରୁ ବହୁ ପାର୍ଥକ୍ୟ 
ପରିଲଷିତ ହେଲାଣି | ତେଣୁ ସାନ୍ତାଳ ଲୋକ କଥକ ତା'ର ଗଲ୍ବର ଶୈଳୀରେ ବହୁ ବୌଦ୍ଧିକ 
ଓ ଚାତୁର୍ଯାପୂର୍ଣ୍ଚ ଉକ୍ତି ପ୍ରୟୋଗ କରିଛି । କଥାକୁ ସିଧା ନ କହି ଦୈତ ଅର୍ଥ ପ୍ରକାଶ କରିବାପାଇଁ 
ବୁଲେଇ କରି କହି ନିଜ ଚତୁରତାର ପରିଚୟ ଦେଇଛି ! ବାପାକ (ଛାଡ଼ପତ୍ର ଗଲ୍ଠରେ 
ବ୍ରଢ଼ୀଟି ଡା'ର ଝିଅ ଢ୍ଵାଇଁକ୍କ ଭିତରେ କଳି ତକରାଳ କଥା ଶୁଣି ଝିଅକୁ ଦେଖିବାକୁ ଗଲା । 
ପେତେବେଳେ ଝିଅଘରୁ ନିଜ ଘରକୁ ବାହାରିଲା ସେତେବେଳେ ଝିଅ ପଚାରିଲା-“ତୋର 
ମୋ ପାଖକୁ ଆମିବାର କିଛି ବିଶେଷ କାରଣ ଥୁଲା କି ? ମା' ଏ କଥାକୁ ସ୍ଵୀକାର କଲେ ବି 
କଥାକୁ ବୁଲେଇ କହିଛି ସହରାୟ ପାରାବ୍‌ରେ ତାଇଂରୀକ ଇଦିତେ ହୁୟଃଆ ଉନକୁ ମାଲିସ 
ଲାଗିନ୍‌ ତେ ସୁନୂମ ଲାକ୍ତି କାଟିଜ ସୁନୁମ କୟିିଞଜ ହେଜଲେନା । ଜାୟ ଅଳାଃରେ ବାନୁଃଏୟା 
ଅନାତ ନଆ କାଥା ମେନ୍‌ ବେଶ ବାଞ୍ଜ ବରଝାଉ ଲେଃ ଆ ଆର ଅନନଛାଡ଼ା ଆଜବାଙ୍ଗ 
କୂଲିକାତେ ଇଞ୍ଜ ଚେଦ୍‌ ହଁ ବାୟ ଇଡି ସ୍ରାନାଞ୍ଜ ବାନ ।” ଅର୍ଥାତ ¬ ସହ ରାୟ ଉତ୍ସବକୁ 
ଗୋରୁଙ୍କୁ ନେବାକୁ ହ୍ରେବ | ତାକୁ. ମାଲିସ୍‌ କରିବା ପାଇଁ ତେଲ ଦରକାର | କିଛି ତେଲ 
ମାଗିବାକୁ ଆସିଥଲଲି | ଜଵାଇଁ ଘରେ ନାହାନ୍ତି ମୁଁ ଏକଥା କହିବାକୁ ଉଚିତ ମନେ କଲି ନାହି 
ତା' ଛଡ଼ା ତାଙ୍କ ବିନା ଅନୁମତିରେ ମୁଁ କିଛି ନେବାକୁ ଚାହୁଁ ନାହିଁ । 


“ଏ କଥାକୁ ଝିଅ ବୂଝିପାରିଛି ଓ ସେ ମଧ୍ୟ କହିଛି—ତୁ କିଛି ଭାବନା ମୁଁ ତେଲ 
ଦେଉନି, ଘିଅ ଦେଉଛି ତାକୁ ନେଇ ଯାଆ ।” 


ସାନ୍ତାଳ ଲୋକ କଥକ କେବଳ ଗଦ୍ୟରେ କାହିଁକି ବେଳେ ବେଳେ ବି ପଦ୍ୟ ମାଧ୍ୟମରେ 
ଓ କଥାର ପ୍ରସଙ୍ଗ ଭିତରେ ଅନେକ ପ୍ରଶ୍ନ ପଚାରିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ତା'ର ଉତ୍ତର ମଧ୍ୟ 
ଦେଇଥାଏ ।"ପେପଷରି “ରେକିଆ'ର ବାହାଘରରେ ବରପାତ଼୍ୀମାନେ କନ୍ୟା ପଷକୁ ପ୍ରଶ୍ନ କରିଛନ୍ତି- 
“କୁଦୁମ୍‌ରେ କୁଳିଦ୍‌ କୁଳିଦ୍‌ 
ମୁଁ ରେ ଲେବେଦ କଃ ଆୟ୍‌ 
ଲୁତୁର୍‌ରେ ଆର୍‌ କଃ ଆୟ |” (ଚଷମା) 
ଅର୍ଥାତତ “କୁଦୂମ୍‌ରେ ଜୁଳିଦ୍‌ କ୍ରଳିଦ୍‌ 
ନାକ ଉପରେ ପାଦ ଥୋଇଥାଏ 
କାନକୁ ଟାଣି ଧରିଥାଏ !” (ଚଷମା) 


ଏହିଭଳି ବିବିନ୍ଧ ଉପାୟରେ ସାନ୍ତାଳ ଲୋକ କଥକ ତା'ର ବୌଦ୍ଧିକତା ଓ କଥନ ଭଙ୍ଟୀକୁ 
ସାନ୍ତାଳ ଲୋକକାହ୍ରାଣୀରେ ସ୍ଥାନ ଦେଇ କାହାଣୀଗୁଡ଼ିକର ସାହ୍ରିତ୍ଯକ ମୁଲବୋଧକୁ ତା'ର 
ଅଜାଣତରେ ବଢ଼ାଇ ଦେଇଛି | 


Digitized by srujanika@gmail.com 


୯୦ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... 


ରସାମବକ କାବ୍ୟ ଦ୍ବି ବାକ୍ୟ । 'ରସଂ' ଏକ କାବ୍ୟିକ ଆନନ୍ଦ | ରସ ହିଁ କାହାଣୀର 
ଶ୍ରୋତାଙ୍କୁ ଆରମ୍ୃରୁ ଶେଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବାଛି ରଖିଥାଏ ! ସାନ୍ତାଳ ଲୋକଗଲ୍ବରେ ଏହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ବିଭିନ୍‌ ରସର ସମାବେଶ ଘଟିଚି । ଶୃଙ୍ଗାର, ହାସ୍ୟ, କରୁଣ, ବୀର, ଆଦି ବିଭିନ୍‌ ରସ 
ପରିବେଶ ଓ ପରିସ୍ଥିତିର ସୁଯୋଗକୁ ଭୁଲି ନାହାନ୍ତି । ବରଂ ସାନ୍ତାଳ ଲୋକଗଲ୍ଳ ବିଷୟବସ୍ତୁରେ 
ଛତ୍ରେ ଛତ୍ରେ ପ୍ରକାଶିତ ହ୍ରୋଇ କାହ୍ରାଣୀକୁ ଆହୁରି ରୁପବନ୍ତ, ରସବନ୍ତ ଓ ପ୍ରାଣବନ୍ତ କରିଛନ୍ତି । 
ସାନ୍ତାଳ ଲୋକଗଲ୍ଲ 'ତିନିବୋକା'ରେ ବୋକାମୀରେ ପରସ୍ପରକୁ ଟପିବା ପାଇଁ ପ୍ରକାଶ କରୁଥୁବା 
ଅନୁଭୁତି ହାସ୍ୟରସ ସୃଷ୍ଟି କରୁଥ୍‌ବାବେଳେ, ସେଥୂରେ ବୋକାଟିର ନିଜ ସ୍ତୀର ସ୍ତନପାନ 
ଅବସରରେ ଶୃଙ୍ଗାର ରସର ଅବତାରଣା ଘଟିଛି । “ବଧୂର ପରିବାର' (କାଲା ଅଳାଃହଳ) 
ଗଲ୍ବରେ ପରିବାରର ସଦସ୍ୟମାନଙ୍କର ବଧୂରତା ଓ ପରସ୍ପରକୁ ଭୁଲ ଅର୍ଥରେ ବ୍ରଝିବାରେ 
ହାସ୍ୟରସ ମଧ୍ୟ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଛି ।! ଏହି ଗଲ୍ଳରେ କୁହାଯାଇଛି 


ଥରେ ସାନ୍ତାଳ କୃଷକଟିଂଏ ହଳ କରୁଥୁବା ଛାନରେ ଦୁଇଟି ରାସ୍ତା ମିଶିଥୂଲା । 
ସେହି ବାଟ ଦେଇ ଦିକୁ (ଅନ୍ୟ ଭଦ୍ରବ୍ୟକ୍ତି) ଗଲାବେଳେ ତାକୁ ପଚାରିଲା—“ଏ ରାସ୍ତା 
କେଉଁଠିକି ଯାଇଛି ? ସାନ୍ତାଳଟି ବଧୂର ହେତୁ ସେ ବୁଝିଲା, ‘ନୂକିନ ଡାଇଗରାଦ ଚେଦ୍‌ 
ଆମରିନ୍‌ ? (ବଳଦ କ'ଣ ତା'ର ?) ତେଣୁ ସେ ଉତ୍ତର ଦେଇଛି—'ଇଞ୍ଜ ଆମରିନ ଡାଙ୍ଗରା 
ତିରିଞ୍ ଇଦିକେଦ କିନା ?' (ମୁଁ ତୁମର ବଳଦ ସବୁ କେବେ ନେଲି ?) ଇତ୍ୟାଦି ଉକ୍ତି 
ପ୍ରତ୍ଯୁକ୍ତିରେ ହାସ୍ୟରସ ଭରି ରହିଛି । ଏହା ବ୍ୟତୀତ “କୁଆଁର ଆର୍‌ ରାଜକୁମାରୀ” ଗଲ୍ଳରେ 
କୂଆଁର ମରିପିବାରୁ ରାଜକୃମାରୀର କ୍ରନ୍ଦନ ଓ ଭଗବାନ (ଚାନ୍ଦବଙ୍ଗା) ଙ୍କ ପାଖରେ ବିକଳ 
ପ୍ରାର୍ଥନା, ଗିଦ୍ରା ଆର୍ଗିଦି (ପିଲା ଓ ଶାଗୁଣା) ଗଲ୍‌ରେ ପିଲାମାନଙ୍କର ବୁଲି ବୁଲି ଭିଷାବୁତ୍ତି 
ସାନ୍ତାଳ ଲୋକକାହାଣୀକୁ ଅଫୁରନ୍ତ କରୁଣ ରସବାନ କରିଛି । 


ଉପରୋକ୍ତ ବିଶେଷତ୍ୁଗୁତ଼ିକ ବ୍ୟତୀତ ସାନ୍ତାଳୀ ଲୋକଗଳଲ୍ଲ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଭାଷାର 
ଲୋକଗଲ୍ବର ବିଶେଷତ୍ସ ମୋଟିଫର ଫଙ୍କସନ ଆଡି ସହିତ ମଧ୍ୟ ଏକମତ ପ୍ରକାଶ କରେ । 
ସାନ୍ତାଳ ଲୋକଗଲ୍ବ ପରମ୍ପରାରେ 'ମୋଟିଫଂ ଏକ ବିଶିଷ୍ଟ ଭୁମିକା । କରାଇଛି । 
“ପରିବର୍ଉନଶୀଳ ଲୋକଗଳଲ୍ଟରେ ଯଦି କିଛି ଅପରିବର୍ଝିତ ରହେ ତାହା ହିଁ ମୋଟିଫ ।" 
ସାନ୍ତାଳ ଲୋକଗଲ୍ରେ ‘ହଳଧୂବରି ପାଲଟା ଅଃ' (ପଥର ପାଲଟିପିବା), 'ହାହାଳା ତିରିଆଉ' 
(କୁହୁକ ବଂଶୀ) ଏକ ଏକ ବହୁ ପରିଚିତ ମୋଟିଫ ଅଟନ୍ତି ¦ କୁହୁକ ଖଟ' (ହୋହାଳା 
ପାରକମ) ଗଲ୍ନରେ ରାତିରେ ଖଟର ଚାରୋଟି ଗୋଡ଼ ନିଜ ଭିତରେ କଥା ହୋଇଛନ୍ତି 
“ଯାହାଁୟ୍‌ ନୱା ପାରକମରେ ଗିତିଃଆ, ଆବ ଉନିୟାଃ ଢଜୀଞୀବ ବାଞ୍ଚାଆ ଆର୍‌ ବାଇରୀ 
କଠେନ୍‌ ଖନ ଉନିବ ଦୂଃ ଦହଏୟା ।” ଅର୍ଥାତ ପେ ଏ ଖଟରେ ଶୋଇବ ଆମେ ତା'ର 
ଢୀବନ ରକ୍ଷା କରିବୁ ଓ ଶତୃମାନଙ୍କ ଠାରୁ ମୁକ୍ତ କରିବୁ । ସେହ୍ବିପରି ସାନ୍ତାଳ ଲୋକଗଲ୍ବରେ 
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ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି.... ୯୧ 


ବଇଁଶୀ ଓ ଧନୂତୀର ଦୁଇଟି ବହୁ ପରିଚିତ ଫଙ୍କସନ୍‌ | ‘ବଙ୍ଗା ଦିଶମ୍‌' (ଦେବରାଜ୍ୟ)ରେ 
ବେଙ୍ୁଲୀ ରାଣୀ” (ରେଟେ ରାନୀ) ଗଲ୍‌ରେ ବଙ୍ଗା ଝିଅ ବାହାଘରରେ “ସକୃନ ବଇଁଶୀ 
ବଜାଇ ବର୍ଷା କରିବାରୁ ବଙ୍ଗା ଝିଅର ବିଭାଘର ହୋଇପାରି ନାହିଁ ଓ ପରେ ବଙ୍ଗା ତାଙ୍କ 
ଝିଅକୁ 'ସକୂନ' ସହ୍ନିତ ବିବାହ କରି ଦେଇଛନ୍ତି 

ଅତଏବ ସାଦ୍ରିତ୍ୟର ବିଭିନ୍ନ ଓାପାଦିନ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ବିଶ୍ନେଷଣ କରି ବସିଲେ ସାନ୍ତାଳୀ 
ଲୋକଗଲ୍ଲରେ ସେଗୁଡ଼ିକ ଯେ ଅଲ୍ଳ ବହୁତ ପରିମାଣରେ ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚର ହୁଅନ୍ତି ଏହା 
ଅନସ୍ବୀକାର୍ଯ୍ୟ । ଅନ୍ୟ ଅର୍ଥରେ ଅନ୍ୟନ୍ୟ ଭାଷା ଓ ଜାତିର ଲୋକସାହିତ୍ୟର ଲୋକଗଲ୍ଲ ଭଳି 
ସାନ୍ତାଳ ଲୋକଗଲ୍ଲ ଆଗ୍ରହୀ ଶ୍ରୋତାର ଶ୍ରଦଦାଭ୍ତାଜନ ହେବାପାଇଁ ଚେଷ୍ଟା କରିଛି ଓ ସମୟର 
ବିବର୍ଭନରେ ଏହାର ସ୍ଵରୁପରେ ମଧ୍ୟ ପରିବର୍ଭନ ଘଟିଛି । ବନ୍ୟ ପରିବେଶରୁ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥୂଲେ 
ବି ଆଜିର ସଭ୍ୟ ଶିଷିତ ମଣିଷର ଦୃଷ୍ଟି ଆକର୍ଷଣ କରିପାରିଛି । 


୧। ପୃଷ୍ଠା-୩୭-ଲୋକସାହିତ୍ୟ ଓ ଲୋକଗଲଳ୍ଟ — ପଟ୍ଟନାୟକ ଡଃ ବିଭୂତି, 
ପାଠଚକ୍ର ପ୍ରବନ୍ଧାବଳୀ, ସ୍ଲାତକତ୍ତୋର ଓଡ଼ିଆ ବିଭାଗ, ଉତ୍କଳ ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ, 
୧୯୯୭-୯୮ | 

୨। ପୃଷ୍ଠାଂ ୧—ପୃଥ୍‌ବୀର ଲୋକକଥା (କବେଦନ)—ମହାନ୍ତି ଲକ୍ଷ୍ମୀଧର, 
ନୀଳକଣ୍ଡେଶ୍ୃଵର ଶିକ୍ଷା ପ୍ରକଲ୍ଲ, ଦିଘାଳଣ୍ଡ, ପୁରୀ । 


୩ | Page-112—The Santal—Mukherjee Charulat, M.A., 
B.L.—Published by S. C. Seal, Hony G. S. The 
Indian Research institute, Calcutta. 


୪। ପୃଷ୍ଠା ୧¬ଓଡ଼ିଆ ଲୋକସାହ୍ରିତ୍ୟ, ସଂପାଦନା—ମହାପାତ୍ର ଡଃ ଶ୍ୟାମସ୍ପଦର, 
ପ୍ରଥମ ପ୍ରକାଶ, ୧୯୮୨, ଗୁଛମହିର, କଟକ | 


* * ¢ 
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ଆଦିବାସୀ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷା ଓ ତା'ର ଲିପିଂ 
(ଅଲ୍ଚିକି) 


ଡକ୍ଟର ମନ୍ଦାକିନୀ ଦାସ 


ଓଡ଼ିଶାର ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ଭାଷାକୁ ଭାଷାତାତ୍ଲିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ମୁଖ୍ୟତଃ ୩ ଭାଗରେ 
ବିଭକ୍ତ କରାଯାଏ | ଯଥା ୧ | Aut୦ Asiatic (ମୁଣ୍ଡାରୀ ଭାଷା), ୨ | Dravidian 
(ଦାବିଡ଼ ଭାଷା), ୩ | Iମdଠ Aryan (ଭାରତୀୟ, ଆର୍ଯ୍ୟ ଭାଷା) । ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷା 
ମୁଣ୍ଡାରୀ ଭାଷାଗୋଷ୍ଠୀର ଅନ୍ତର୍ୁକ୍ତ । ବିରହର୍‌ ମହାଲୀ, ହୋ, ଜୁଆଙ୍ଗ, ସଉରା ଇତ୍ୟାଦି 
ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ କଥୁତ ଭାଷା ସହିତ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାର ବହୁ ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ରହିଛି । ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଉପରୋକ୍ତ ଆଦିବାସୀମାନଙ୍କ ଭାଷା ଏହି ମୁଣ୍ଡାରୀ ଭାଷାଗୋଷ୍ଠୀର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ । 


ମୁଣ୍ଡାରୀ ଯେ ଦିନେ ଆମ ଦେଶର ଅନ୍ୟତମ ପ୍ରଚାରିତ ଭାଷା ଥଲା ଏଥୁରେ 
ସହ୍ଦେହର ଅବକାଶ ନାହିଁ । ଭାଷାବିତମାନଙ୍କ ସୁଚିନ୍ତିତ ମତ ଏହା ଯେ, ଯେ କୌଣସି 
ଭାଷା ପ୍ରଥମେ କଥୂତ ଭାଷା ରୁପେ ପ୍ରଚଳିତ ହୋଇସାରିଲା ପରେ କାଳକ୍ରମେ କଥୁଡ 
ଭାଷାକୁ ଯାଇ ଅକ୍ଷରର ବ୍ୟବହାର କରାଯାଇଥାଏ ! କିନ୍ତୁ ମୁଣ୍ଡାରୀ ଭାଷାରେ କୌଣସି 
ଲିପିର ପ୍ରଚଳନ ଥୁବାର ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ନିଧାର୍ଯ୍ୟ ପ୍ରମାଣ ଦ୍ଵାରା ଗୃହୀତ ହୋଇ ନାହିଁ । ଏହି 
ଭାଷାକୁ ଲିପିବଦ୍ଧ କରିବା ନିମନ୍ତେ ରୋମ୍ରାନ୍‌ ଲିପି, ଓଡ଼ିଆ ଲିପି ଇତ୍ୟାଦି ବ୍ୟବହାର 
କରାଯାଇଥାଏ କିନ୍ତୁ ସେହି ଲିପିଦ୍ଧାରା ମୁଣ୍ଡାରୀ ଭାଷାର ଉଚ୍ଚାରଣ ଠିକ୍‌ ଭାବରେ କରାଯାଇ 
ପାରୁ ନଥୁବାରୁ ରାଇରଙ୍ଗପୁର ନିକଟ ଦାଣ୍ଡବୋଷ ଗ୍ରାମନିବାସୀ ପଣ୍ଡିତ ରଘୂନାଥ ମୁମ୍ତଙ୍କ 
ଦ୍ବାରା ଗୋଟିଏ ନୂତନ ଲିପି ଉଦ୍ଭାବିତ ହୋଇଛି ୧୯୨୫ରେ | ମୟୁରଭଞ୍ଜର ତଜ଼ାଳୀନ 
ରାଜା ଏ ଲିପିକୁ ଗୁରୁତ୍ୟ ଦେଇ ନ ଥଲେ ହେଁ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାର ପ୍ରଚାର ଓ ପ୍ରସାର ଦିଗରେ 


oc oo 


ବିଶେଷ ଯନୁବାନ ହ୍ରୋଇଥୁଲେ ! 


ଡିରିଗିଗୋଟି ଅକ୍ଷର ଏବଂ କେତେକ ଉଚ୍ଚାରଣ ଚିହ୍ନ ମାତୃ ଏଥୁରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ । 
ଏହାର ସୁବିଧା ଏଦ୍ରି ପେ, ଏହା ଇଂରାଜୀ ଭାଷାପରି ଶୃଙ୍ଖଳା ଛନ୍ଦରେ ଏବଂ ବାମରୁ 
ଡାହାଣକୁ ଲେଖାଯାଇପାରେ | ପୁଣି ଅକ୍ଷରଗୁଡ଼ିକ ବୈଜ୍ଞାନିକ ପ୍ରଣାଳୀରେ କରାଯାଇଥବାରୁ 
ଶିଶୁମାନଙ୍କ ପଷେ ଶିକ୍ଷା କରିବାକୁ ସୁବିଧା ହୁ ! ଏହି ଲିପିର ନାମ 'ଅଲ୍ଚିକି' | 
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ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... ୯୩ 


ଅଲ୍ଚିକି ସର୍ବମୋଟ ତିରିଶଟି ବର୍ଣ୍ଚ ଭିତରେ ସୀମାବଦ୍ଧ | ଏହି ଅଲ୍‌ଚିକି ସହ୍ବିତ 
ରୋମାନ୍‌ ଲିପିର ବିରୋଧ ଦୀର୍ଘଦିନ ଧରି ଚାଲି ଆସିଥୁଲା । ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାଭାଷୀ ଲୋକଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ଦଳେ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିଆନ ମିସନାରୀମାନଙ୍କ ଦ୍ବାରା ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇ ରୋମାନ ଲିପିରେ 
ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷା ଓ ସାହିତ୍ୟର ଅଭିବୃଦ୍ଧି ସାଧନ କରାଯାଉ ବୋଲି ଦୃଢ଼ ଦାବୀ କରୁଥଲେ | 
ଶେଷକୁ ଅଲ୍ଚିକିର ଜୟ ହେଲା | ୧୯୭୦ ସାଲ ବେଳକୁ ଅଲ୍ଚିକି ଧୃନିତତ୍ତୁ। ଭାଷାତତ୍ତୁ 
ଦିଗରୁ ଯଥାର୍ଥ ବୋଲି ସାନ୍ତାଳୀ ମହାସଭା ଦ୍ବାରା ସ୍ବୀକୃତି ଲାଭ କଲା | ବିହାର ରାଜ୍ୟରେ 
ଏହାକୁ ମାଟ୍ରିକ୍ୁଲେସନ ପରୀକ୍ଷାର ଏକ ଇଛ୍ଛାଧୀନ ବିଷୟ ହିସାବରେ ମାଧ୍ୟମିକ ଶିଷା 
ବୋର୍ଡ ଗ୍ରହଣ କରିସାରିଛନ୍ତି । ପଶ୍ଚିମବଙ୍ଗରେ ମଧ୍ୟ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାକୁ କଲିକତା 
ବିଶୃବିଦ୍ୟାଳୟର \ଏକ ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ ଭାଷା ବୋଲି ସ୍ଟୀକୃତି ଦେଇଅଛି ଏବଂ ଶିକ୍ଷା ଥୀମାନେ 
ଏହାକୁ ରୋମାନ୍‌ ଲିପି ସାହାଯ୍ୟରେ ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରୁଥୁଲେ | ଇତି ମଧ୍ୟରେ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାର 
ବିକାଶ ତଥା ପ୍ରସାର ପାଇଁ ପଶ୍ଚିମବଙ୍ଗ ସରକାର ଏକ ଯୋଜନାବବ୍ଧ କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ ଆରମ 
କରିଥୁବାର ଦେଖାଯାଏ । କେନ୍ଦ୍ର ବେତାର ଓ ସୂଚନା ମନ୍ତ୍ରଣାଳୟର ଅନୁମୋଦନ କ୍ରମେ 
ଆକାଶବାଣୀ କଲିକତା ଓ ରାଞ୍ଚ କେନ୍ଦ୍ରରୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଦିନ ଏହି ଭାଷାରେ ଅଧଘଣ୍ଡାଏ 
ଲେଖାଏ ପ୍ରୋଗ୍ରାମ୍‌ ପ୍ରଚାର କରାଯାଉଛି । ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷା ଅଷ୍ଟିକ୍‌ ଭାଷା ପରିବାରର ଏକ 
ମୌଳିକ ତଥା ବହୁଢନ କଥୂତ ଭାଷା | ଏହି ଅଷ୍ଟିକ୍‌ ପରିବାରର ଭାଷା କହିଲେ ମାଳୟ, 
କାଭାଜିନ, ଫିଲିପାଇନ୍‌ ମାଡ଼ାଗାସ୍ପାର ଦ୍ରୀପର ଭାଷା, ଭାରତର ହିମାଳୟର ଦକ୍ଷିଣ ତରାଇ 
ଅଞ୍ଚଳର ଭାଷା, ଛୋଟନାଗପୁର ଓ ଓଡ଼ିଶା ପ୍ରଭୃତି ମାଳ ଅଞ୍ଚଳର ମୁଣ୍ଡାରୀ ଭାଷାକୁ 
ବୁଝାଇଥାଏ | ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷା ଏହି ମୁଣ୍ଡାରୀ ଭାଷାଗୋଷ୍ଠୀର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ଏକ ଉନ୍ନତ ଭାଷା 
ଏବଂ ହୋ, କୁରୁଖ୍‌ ଆଦି ଅନ୍ୟ ମୁଣ୍ଡୀରୀ ଭାଷାଠାରୁ ଅଧୁକ ପ୍ରସାରଲାଭ କରିଛି । ଏହା ପୁଣି 
ଉତ୍ତର ସାନ୍ତାଳୀ ଓ ଦକ୍ଷିଣ ସାନ୍ତାଳୀ ନାମରେ ଖ୍ୟାତ । ଓଡ଼ିଶାରେ ଦକ୍ଷିଣ ସାନ୍ତାଳୀର 
ବ୍ୟବହାର ଅଧୂକ | ସାନ୍ତାଳୀ ସାହିତ୍ୟ ପ୍ରଚୂର ଲୋକଗୀତ ଓ ଲୋକଗଲ୍ବରେ ପରିପୂର୍ଣ । 


ଉନବିଂଶ ଶତକର ଶେଷଭାଗରେ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିଆନ୍‌ ମିସନାରୀମାନେ ସନ୍ତାଳୀ ଭାଷାକୁ 
ପ୍ରଚାର କରି ଲୋକଲୋଚନକୁ ଆଣିପାରିଥିଲେ ଓ ରୋମାନ ଲିପିରେ ପ୍ରଥମ ବାଇବେଲ 
ଛପାଇଥୁଲେ | ଏ. ଏସ୍‌. ସୋପର୍ଡ ‘ହରକୋରିନହପରାମ୍‌ କୋରିକ୍‌ କାଥା' ଓ 'ଖେରଞାର 
ବଂଶ ଧରମ୍‌ପୂଥ୍ଠୀ' ନାମକ ଦୁଇଟି ଉପାଦେୟ ପୁସ୍ତକ ରୋମାନ ଲିପିରେ ଲେଖିଛନ୍ତି । ସାନ୍ତାଳୀ 
ଧର୍ମ, ଗଲ୍‌, କିମୃଦନ୍ତୀ, ଉପାଖ୍ୟାନ ଓ ସାମାଜିକ ପ୍ରଥାକୁ ନେଇ ଏହି ବହି ପୋଡ଼ିକ 
ରଚିତ । 

ଭେରିଅର୍‌ ଏଲଡ଼ିନ ଓ ଡବଲ୍ୟୁ ବି ଆର୍ଗର ମଧ୍ୟ ସେମାନଙ୍କର ପୁସ୍ତକଗୁଡ଼ିକରେ 
ସାନ୍ତାଳୀମାନଙ୍କ ଗଲ୍ଳଃ ଗୀତ ଓ କିମୃଦନ୍ତୀ ଗୁଡ଼ିକ ସହିତ ସୃଷ୍ଟି ତତ୍ତୁକୁ ବେଶ୍‌ ତମକ଼ାର 
ଭାବେ ବର୍ଣ୍ଚନା କରିଛନ୍ତି | ଏ ଷେତୃରେ ପଣ୍ଡିତ ରଘୁନାଥ ମୂର୍ନ୍ଲ୍‌କ୍କ ନାମ ଉଲ୍ଲେଖପୋଗ୍ୟ । 
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୯୪ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି .... 


ବିଦୃଚାନ୍ଦାନ', 'ଖେରୱାରବୀର' ଓ 'ଦାରଳେଗେଧନ' ଆଦି କେତୋଟି ନାଟକ ଲେଖି ଓଡ଼ିଶା, 
ବିହାର ଓ ବଙ୍ଗଳାରେ ଖ୍ୟାତି ଅର୍ଜନ କରିଛନ୍ତି 


ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥୁବା କେତେକ ଶରଦ ବିଚିତ୍ର ଭ୍ଵାବରେ ଉଚ୍ଚାରିତ 
ହେଉଥୁବା ପୋଟୁଁ ଅନ୍ୟ ଭାଷାଭାଷୀ ଲୋକେ ଏହି ଭାଷାକୁ ସହଜରେ ଶିଖିବା ସମ୍ବବପର 
ହୋଇନଥାଏ । ସେଥୁପାଇଁ ଶିକ୍ଷାର୍ଥୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଭାଷା ଶିଖିବାର ଆଗ୍ରହର ଅଭାବ 
ଦେଖାଯାଇଥାଏ । ଏହ୍ରି ବିତିଡ଼ ଶବ୍ଦକୁ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିପାରିଲେ ଏହାକୁ ଶିଖିବା ସହଜ ହୁଏ । 
ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ବିଚିତ୍ର ଭଵାବରେ ଉଚ୍ଚାରିତ ହେଉଥୂବା ଶବ୍ଦଗୁଡ଼ିକୁ ପ୍ରଚଳିତ ଓଡ଼ିଆ ମାତ୍ରା 
ଦେଇ ଠିକ୍‌ ଭାବରେ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିବା ଟିକିଏ କଷ୍ଟକର । 


ଏହ୍ରି ବିଚିତ୍ର ଭାବର ଉଚ୍ଚାରଣ ହେଉଥିବା ଶବ ଗୁଡ଼ିକୁ ପ୍ରଧାନତଃ ପାଞ୍ଚ ଭାଗରେ 
ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ ଏବଂ ପ୍ରତ୍ୟେକ ବିଭାଗକୁ ପୁନଶ୍ଚ ପାଞ୍ଚଗୋଟି ସ୍ଵର ଯଥା-ଅ, ଆ, 
ଇ, ଉ, ଏ ଅନୁସାରେ ଶ୍ରେଣୀଭୁକ୍ତ କରାଯାଇପାରେ | 


ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାର ଶବ୍ଦମାନଙ୍କର ଆଉ ଗୋଟିଏ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ଲୟ କରାଯାଇପାରେ 
ପେ ଏହାର ଶେଷ ଭାଗ ଅନେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏକା ପ୍ରକାର ଉଚ୍ଚାରିତ ହୋଇଯାଏ, ଯେପରି 
ଇଂରାଢୀ ଶଵ୍ଦମାନଙ୍କରେ ଦେଖାଯାଏ | ପଥା—Institution nation, make, take 
ଇତ୍ୟାଦି । ସେହିପରି ସାନ୍ତାଳୀରେ ରକଜ୍‌ (ଗେଣ୍ଡା), ଦଶଢ ଆରୁବ (ଧୋଇବା), ତାରୁବ୍‌ 
(ବାଘ), ହଳିଞ୍୍‌, କିରିଞ୍ ଇତ୍ୟାଦି 

ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷ୍କାରେ କେତେକ ଶବ୍ଦ ରହିଛି ଯାହାର ଶେଷ ଅକ୍ଷରକୁ ଉଚ୍ଚାରଣ 
କଲାବେଳେ ତାକୁ ପୁରାପୁରି ଲୋପ କରାଯାଇଥାଏ । ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୁପ-'ଆକ୍‌ ବା AAK | 
ଏହାକୁ ସାଧାରଣ ଭାବେ ଉଚ୍ଚାରଣ କଲାବେଳେ ହଠାତ୍‌ 'କ' ଛିଣ୍ଡିପାଏ । ଉଚ୍ଚାରଣ କଲାବେଳେ 
ତଣ୍ଚି ପାଖରେ ସଙ୍କୁଚିତ ହୋଇ “କଂ ହଠାତ୍‌ ଛିଣ୍ରିପାଇ ପବନ ବାହାରକୁ ବାହାରିପଡ଼େ । 
କିନ୍ତୁ ସାନ୍ତାଳୀରେ ଅନୂରୁପ ଶବ୍ଦ ରହିଛି, ଯାହାକୁ ଉଚ୍ଚାରଣ କଲାବେଳେ “କ' ଲୋପ ପାଇପାଏ, 
ତଣ୍ଟି ପାଖରେ ଗଳାଜକୁ ସଙ୍କୁଚିତ କରି ପବନକୁ ବନ୍ଦକରି ଦିଆଯାଇଥାଏ | 


ପ୍ରତ୍ୟେକ ସ୍ୃରକୂ (ଅ, ଆ, ଇ, ଉ, \୨) ଉଚ୍ଚାରଣ କଲାବେଳେ ପାଟିରୁ ଧୀରେ 
ଧୀରେ ପବନ ବାହାର କରି ତାକୁ ଯଦି ତଣ୍ଟି ପାଖରେ ବନ୍ଦକରି ଦିଆଯାଇ ଯେଉଁ ସୃର 
ଉଚ୍ଚାରିତ ହୁଏ ସାନ୍ତାଳୀ ଶବ୍ଦର ଅନେକଗୁଡ଼ିଏ ଶବ୍ଦର ଶେଷଭାଗ ପ୍ରାୟ, ସେହ୍ରିପରି ।* ତାକୁ 
ପ୍ରକାଶ କରିବା ପାଇଁ (|-) ଚିହୃ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଇଛି 


* ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ଚୈତନ୍ୟ ପ୍ରସାଦ ମାଝିଙ୍କ ଅପ୍ରକାଶିତ ' ସାନ୍ତାଳୀ ବ୍ୟାକରଣ' ପାଣ୍ଡୁଲିପିରୁ ଉଦ୍ଧୃତ । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... ୯୫ 


ଆ- କାରାନ୍ତ ଶର : 
ବହ୍ଅଃ = ମୁଣ୍ଡ ଜନଅଃ = ଛାଥୁଣି, କଅଃ = ବଗ, ହଟ୍‌ଅଃ = ବେକ | 


କେତେଗୁଡ଼ିଏ କ୍ରିୟାପଦ : 

ସେନଅଃ = ଯିବା, ଦେଜଃ = ବଢ଼ିବା, ବତରା = ଡରିବା, ହର୍ଅ = ପିଛିବା, 
ଗ୍‌ଃ = କାନ୍ଧରେ ବୋଝ ବୋହିବା, ଜଃ = ଓଳାଇବା, ଆଦା = ଭିଢିବା, ତେନଅଃ = 
ଚାପିହ୍ରୋଇଯିବା, ର୍ଅଃ = ସିଲାଇ କରିବା, ଷଣ୍ଡ ଭୁଷିବା, ତେଞ୍ଜ = ବୃଣି ହୋଇଥିବା | 


ଏଠାରେ ଗୋଟିଏ ବିଷୟ ଉଲ୍ଲେଖ କରିବା ଦରକାର ଯେ, ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାର କ୍ରିୟା 
ପଦର ସଂଖ୍ୟା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଶବ୍ଦର ସଂଖ୍ୟାଠାରୁ ବେଶି ଏବଂ ତା'ର ରୁପ ଉଚ୍ଚାରଣ ଅନୁସାରେ 
ପରିବର୍ତ୍ତନ ହ୍ରୋଇ ମଧ୍ୟ ଅଲଗା ଅଲଗା ହୋଇଯାଏ | ଉପର ଲିଖିତ କ୍ରିୟା ପଦ ଗୁଡ଼ିକରୁ 
ସେନା- (ଚାଲିପିବା) କ୍ରିୟାର ମୁଳକ୍ରିୟା 'ସେନ' | ସେଥୁରେ 'ଆ' |- ରୁପ ମିଶି ଏହାର ଅର୍ଥ 
ଥାନ ବିଶେଷରେ “ଗମନ ହୁଏ । ସେହିପରି ଦେଢା-ର ମୂଳ 'ଦେଢ', ଆଜଢା-ର ମୁଳ ଶବ୍ଦ 
'ଆଜ୍‌', 'ତେନା-'ର ମୁଳ ଶବ୍ଦ 'ତେନ!' | କିନୁୁ ଅତରଃ, “ରଃ', ହରିଃ› ଗଃ› ଜଃ ଇତ୍ୟାଦି 
ଶବ୍ଦକୁ କେବଳ କ୍ରିୟା ରୁପରେ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଇଥାଏ ! ଏହାର '8'କୁ ବାଦ ଦେଲେ ଅର୍ଥ 
ଅଲଗା ଅନେକ ଷେତ୍ରରେ ହୁଏ । 


ଯଥା : ବତର-ଡର, ର-ମାଛି, ହଇ—ବାଟ, ଜ-ଫଳ | 


ଆଃ କାରାନ୍ତ ଶର : 


ଆଃ—ଧନୁ, ଆଳାଃ—ଶାଗ, ଅଳାଃ— ଘର, ବକାଃ—ଲାଉରେ ତିଆରି ଡଙ୍ି', 
ହାଟାଃ— କୁଲା, ଚୋନ୍ଦକାଃ—ରିଣ୍ଡାକନା, ଅଟାଃ—ଲମ୍ା ବାଡ଼ି ସାହାଯ୍ୟରେ କୌଣସି ବସ୍ତୁକୁ 
ଆଡ଼େଇ ଦେବା, ହେସାଃଦାରେ-ଅଶୃତ୍ଥ ଗଛ, ଦାଃ—ପାଣି, ଦାଃ—ବର୍ଷାହେବା, ଟପାଃ— 
ଗଛ ବକଳରେ ତିଆରି ଟୋକେଇ, ଲାଃ— ଚାଖିବା, ଖାଃ—ଜାଲ ବା ଖଟ ବୁଣିବା, ସମାଃ— 
ଛୋଟ ଛୋଟ କରି କାଟିବା, ଜଟାଃ—ଲାଖିପିବା, ସାବାଃ—ସାାଦୃହୀନ, ଞାଲା—ଅତି ଦୂର, 
ହେଳାଃ—ଧୂସର ବର୍ଣ୍ଡ ଆରାଃ—ନାଲିରଙ୍ଂ, ରାଃ—କାହିବା, ମାଃ—କାଟିବା, ଚଆଃ— 
କୁରଣ୍ଡହ୍େବା, ପାଳାଃ—ପାଟ, ବୃସାଃ— କୁକୁଡ଼ା ଚିଆଁ, ଲପାଃ-ଖୋପ, ଏଟାଃ—ଅନ୍ୟ | 


'ଲ'କାରାନ୍ତ ଶର : 
ଲଃ କାରାନ୍ତ ଶବ୍ଦ ଅତି କମ୍‌ ଦେଖାଯାଏ, କିନ୍ଧୁ କେତେଗୁତ୍ିଏ କ୍ରିୟା ଶବ୍ଦ ରୁପ ଓ 


ବାଚ୍ୟ ପରିବ୍ରର୍ଜନ ହେଲେ ଏବଂ ବିଶେଷ୍ୟ ଶବ୍ଦ କ୍ରିୟା ରୁପରେ ବ୍ୟବହୃତ ହେଲେ ଏହି 'ଇଃ' 
ଉଚ୍ଚାରଣର ଆବିର୍ଭାବ ହୋଇଥାଏ । 
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ସି ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ହଳ କରିବା, କିନ୍ଧୁ ଯେତେବେଳେ ଏହାଜୁ ଭାବ ବାଚ୍ୟରେ ବ୍ୟବହାର 
କରାଯାଏ ସେତେବେଳେ 'ସିଃ' ଶବ୍ଦର ଆବିର୍ଭାବ ହୋଇଥାଏ ! 


ଯଥା : ଗିଃ କାନା ହଳ ହେଉଛି, ବିଲି- ପାଚିବା (ଫଳ ପାଚିବା), ବିଲିଃକାନା 
ପାବୁଛି, ଧଳି—ବାଲି (ବିଶେଷ ପଦ), ଧୂଳିଃକାନା—ବାଲି ହେଉଛି ! 


ଉଃ କାରାନ୍ତ ଶର : 
ଲୁ ବୁଃ— କୁଣ୍ଡା, ହାପୁଃ—'ଏକ ପ୍ରକାର ପକ୍ଷୀ, କିଦୂ ରାତିର ଏକ ପ୍ରହର, ଅରୁଃ— 
ଚୁପ୍‌ ହୋଇଯିବା, ହିଢ଼ୁଃ— ଆସିବା, ଗୁଢ଼ୁଃ ମୃତ୍ୟୁ ଉଦୁଃ—ଅଙ୍ୁଳି ଦାରା ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦେବା, 
ଖୁଃ—କାଶ, କାଶିବା, ଫୁଳୁଃ-ପତ଼ତିଆରି ଛୋଟ ଦୋନା, ବାଂକୁଃ—-ଅକ୍କଂଶ, ଜଲୁଃ—ଜ୍ଳନ୍ତ, 
ବ୍ରଡ଼ୁଃବ୍ରଦୁଃ— ଅତ୍ୟଧୂକ ପୋଡ୍ରିଯିବା, ଜୁରୁଃ—ନିଆଁ ପୋଇଁବା, ଢାପୁଃ—ତଳେ ବସିଯିବା, 
ଲାପୁଃ—ପାଛୋଡ଼ିବା, ଇରୁଃ-ଧାନ ବା ଘାସ ଦାଆ ସାହାଯ୍ୟରେ କାଟିବା ! 
ଏଃ କାରାନ୍ତ ଶର : 
ସକେଃ— ମିଗିପିବା, କଚେଃ— ବଙ୍କେଇ ହେବା, ବଡ଼େଃ—ଗୋଳିଆ ହେବା । 


ସାନ୍ତାଳୀରେ ଅନେକଗୁଡ଼ିଏ ଶବ୍ଦ ରହିଛି ଯାହାର ଶେଷ ଭାଗ ଅଜ, ଆଜ୍‌, ଇଜଢ, 
ଉଜ ଓ 'ଏଜ୍‌ ଅନ୍ତରେ ରହେ । 


ଏହାର ଉଚ୍ଚାରଣ ଏପରି ଭାବରେ ହୋଇଥାଏ ପେ ଏହା ଜିଭର ଅଗ୍ରଭାଗ ତାଳୁରେ 
ରଷତ୍‌ ଲାଗି ହଠାତ୍‌ ପବନକୁ ଛାଡ଼ିଦିଏ କିନ୍ତୁ ଅଜ, ଆଜ', 'ଇଜ', 'ଉଜ!', “ଏଜ' ଉଚ୍ଚାରଣ 
କଲାବେଳେ ଜିଭର ଅଗ୍ରଭାଗ ତାଳୁରେ ଲାଗିରହେ ଓ ପବନକୁ ଛାଡ଼େ ନାହିଁ । 
'ଅଡ୍‌' ଅନ୍ଧ ଶର : 

ରକଜ—ଛୋଟ ଛୋଟ ଗେଣ୍ଡା, ସସରଜ¬ ଘଣ୍ଟିକା, ଅଟେଜ ଫୁଟିବା, ତରଢ— 
ପାଉଁଶ, ତଗଢ ଚୋବାଇବା | 
‘ଆଉଁ' ଅନ୍ତ ଶର : 

ଆଢ—ସେ, ଲାଜ ପେଟ, ଆପଜ-ଦୃନ୍ଦରରେ ପଡ଼ିବା । 
ଇଡ୍‌ ଅନ୍ତର ଶଦ୍ଦ : 

ଛିରକିଣିଜଛାଟିକା ବା ଚାବୁକ, କାଟିଜ-ଅତି ଅଲ୍‌, ଦିଜତଣ୍ଚିରେ ଲାଖିପିବା, 


~~~ 


ସିଲିଜ- ଆଇଁସ, ଆଣିଜ-—ଛାଣିବା, ତାକିଜ ଧକା ଲାଗିବା, ଇଣିଜ— ଲିଭିପିବା, ଇଜ୍‌ 
ବିଷ୍ଟା ବା ଗୁହ, ଗୁରିଢ-ଗୋବର, ତାପାକିଜ- ମୁହାଁମୁହିଁ ଧକ୍କା ଲାଗିବା, ହିରିଜ କୌଣସି 
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ପାତ୍ରରୁ ଜିନିଷ ପଡ଼ିବା, ଉରିଜ ଶକ୍ତ, ବାଳିଜ “ଲୋପ ହୋଇଯିବା, ପିସକିଜ¬ତନ୍‌ ତନ 
କରି ଖୋଜିବା, ସିକକିଜ ମଶା, ଗିତିଜ-ଶୋଇବା, ଦହିସିଜ ହିସିଜ ¬ ଧୀରେ ଧୀରେ ବହୁଥବା 
ପବନ । 
ଉଜ୍‌ ଅନ୍ତ ଶର୍ତ : 

ଟୁୃକୁଜ୍‌— ହାଣ୍ଡିମୁଜପିମଡ଼ି, ସୁଲୁଢ-ସିଙାଣୀ, ହାପୂଜ୍‌ ହାପୁଜ¬ଛପି ଛପି, 
ଲାକୁଜ—ନୂଆଁଇବା, ତାଣକୁଢଛାମିବା, ଦୁଲୁଜ-ତୁଳନାମୂକ, ଖାପୁଜ- ପଛଘୁଆା ଦେବା, 
ଶରଣ ପଶିବା । 
ଏକ୍‌ ଅନ୍ତ ଶର : 

କାଟେଜ—ଛେଚିବା, ରାଳେଜ— ଥଣ୍ଡା ହୋଇଯିବା, ଗସେଜ¬ଉକୂଣୀ ବାଛିବା, 
ହେଡ଼େଜ—ପାଣି ଗରମରେ ଫୁଟିବା । 


ପୂର୍ବବର୍୍ିତ ଅଜ, ଆଜ, ଇଜ୍‌ ଇତ୍ୟାଦି ଅନ୍ତରେ ଥୁବା ଶବ୍ଦ ପରି ଅନେକଗୁଡ଼ିଏ 
ଶରଦ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ଅଦ୍‌, ଆଦ୍‌, ଇଦ୍‌, ଉଦ, ଦ୍‌ ଉଚ୍ଚାରଣ ଯୁକ୍ତ ହୁଏ | ଏହା ମଧ୍ୟ 
ସାଧାରଣ 'ଦ' ଉଚ୍ଚାରଣ ପରି ହୁଏ ନାହିଁ । “ଦ' ଉଚ୍ଚାରଣ କଲାବେଳେ ଢିହ୍ଲାର ଅଗ୍ରଭାଗ 
ଉପର ପାଟଟିର ଦାନ୍ତ ପଛକୁ ତାଳୁରେ ଇଷତ ଲାଗି ପୁଣି ଛାଡ଼ିଯାଏ ଏବଂ ହଠାତ୍‌ ଅଳ୍ଳ 
ପବନ ପାଟିରୁ ବାହାରି ଆସେ କିନ୍ତୁ “ଦ' ଉଚ୍ଚାରଣ କଲାବେଳେ ଢିଭ ତାଳୁରେ ଲାଗି 
ରହିଯାଏ ଏବଂ ପବନକୁ ବାହାରକୁ ଛାଡ଼ି ଦିଆଯାଏ ନାହିଁ । 
ଅଦ୍‌ ଅନ୍ତ ଶର : 

ହୃତଦ ଲାଭ, ଲସଦ—କାଦୂଅ, ଦରହଦ-ଗୋଧ୍ସାପ, ତହ ଦ୍‌ଝୁଣ୍ଡିବା, 
ଗଦ-ଫଳ ଓ ଫୁଲ ଇତ୍ୟାଦି ତୋଳିବା, ଲହଦ-—ଭିଜିଯିବା । 
ଆଦ୍‌ ଅନ୍ତ୍ର ଶର : 

ମାଦବାଉଁଶ, ହଲାଦ¬ଖୁର, ଲାଦ—ପତୁଆ, କେଲହାଦ୍‌—ଖପରା, 
ହ୍ବାଳ ହରାଦ ¬ ଲଙ୍କାମରିଚର ରାଗବିଶେଷ, ଉତସାଦ—ରୁଷିବା, ଆଦ- ହଢିବା | 
ଇଦ୍‌ ଅନ୍ତ ଶର : 

ଇଦଜକିଦ-— ଆଖିକୁ ଆଙ୍ଗୁଳି କିମ୍ବା ହାତ ପାପୁଲି ଦ୍ବାରା ଦଳିବା, ତିରମିଦ— ଉଭୟ 
ପାପୁଲି ଦ୍ବାରା କୌଣସି ଜିନିଷ ଦଳିବା, ଜାପିଦ— ନିଦରେ ଶୋଇବା, ହୁଢରିଦ୍‌—ରାମି 
ହୋଇଯିବା, ରିଦ—ବାଟିବା, ମିଦ—ଏକ, ଲକିଦ୍‌ ଲକିଦ ଖୁବ୍‌ ଉଚ୍ଚ ଏବଂ ପତଳା ବସ୍ତୁ | 
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ଉଦ୍‌ ଅନ୍ତ ଶର : 


ଉଦ୍‌—ଛଡ଼ୁ, ସିଦମହିଳାମାନଙ୍କର ଜୁଡ଼ା। ଇତକିଦ-କାନ ଭିତର ମଳି, 
ଲିମଲଦ୍‌ ¬ ତଣ୍ଡି ଚିପି ହୋଇଥିବା, ହାମୁଦ୍‌ ଛୁଆକୁ ସାଥ୍‌ରେ ନେଇ ଶୋଇବା, ଢାପୁଦ୍‌— 
ଝଡ଼ିଆ ବର୍ଷା, ଲାହୃଦ କୌଣସି ଜିନିଷକୁ ପିଟି ପିଟି ଗୁଣ୍ଡ କରିବା । 
ଏଦ୍‌ ଅନ୍ତ ଶର : 

ମେଦ୍‌—ଆଖି, ମେଣହେଦ-ଲୁହା, ମେନେଦ—ଅର୍ଥ, ଚେଦ୍‌-କ'ଣ ? ସେଚେଦ-— 
ଶିକ୍ଷା ସଂସ୍କୃତି, ସେମ୍‌ଲେଦ୍‌—ସମ୍ଚିଳନୀ, ଲେବେଦ୍‌—ମାଡ଼ିବା। ଗେଦ-—କାଟିବା, 
ଲାମ୍ବେଦ୍‌ ଛପି ରହିବା, ଢେମ୍ବେଦ¬ରକ୍ତ ଇତ୍ୟାଦି ଶୋଷିବା, ଜନ୍ତୁମାନେ ପାଣି ପିଇବା, 


ହ୍େଲଞ୍ୈେଦ୍‌—କୁ ସ୍ବାଦ ବିଶେଷ, ହେରମେଦ—କାଖରେ କଳସି ଧରିବା, ହେଲ୍ହେଦ- ବିଲରୁ 
ଘାସ ବାଛିବା, '୨ସେଦ-ଅଟକ କରି ରଖିବା, ଆଞ୍ଜେଦ —ଶୁଖିଯିବା (ପାଣି) । 


ଅବ, ଆବ, ଇବ, ଉବ୍‌ ଓ ଏବ ଅନ୍ତ ଶବ୍ଦ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ରହିଛି । ପୂର୍ବ 
ବର୍ଣ୍ଣିତ ପ୍ରଣାଳୀ ଅନୁସାରେ ଉପରୋକ୍ତ ଉଚ୍ଚାରଣ କରାଯାଇଥାଏ ! ସାଧାରଣତଃ 'ବ' ଉଚ୍ଚାରଣ 
କଲାବେଳେ ପାଟିର ଓଠ ଦୂଇଟି ଲାଗିଯାଏ ଓ ଇଷତ୍‌ ପବନ ବାହାରି ଆସେ । କିନ୍ତୁ 'ବ' 
ଉଚ୍ଚାରଣ କଲାବେଳେ ଓଠ ଦୂଇଟି ଲାଗି ରହିଯା, ପବନକୁ ହଠାତ୍‌ ବନ୍ଦକରି ଦିଆଯାଏ, 
ଫଳରେ “ବଂ କେବଳ ଆବିର୍ଭାବ ହୋଇ ଲୋପ ପାଇଯାଏ । 


ଅବ୍‌ ଅନ୍ତ ଶର : 
ଦାଲବ¬-ଘର ଛପର କରିବା, ବୃସୁବ-ନଡ଼ା । 
ଆବ୍‌ ଅନ୍ତ ଶର : 


ଆବ-ମୁଖମଣ୍ଡଳ ଧୋଇବା, ପକ୍ଷୀ ବସିବା, ସାବ—ଧରିବା, ସାପାବ¬ଦୂଇଜଣ 
ହାତ ଧରାଧରି ହେବା, ହାବଛୁଆ ସ୍ତନରେ ମୁହଁ ଲଗାଇବା, ଚାହାବ- ପାଟି ମେଲା 
କରିବା, ରବ¬ତୀର ଇତ୍ୟାଦି ଏକ ପଟରୁ ଅନ୍ୟ ପଟକୁ ପାର ହୋଇଥପିବା । 


ଇବ୍‌ ଅନ୍ତ୍ର ଶର : ନାହିଁ । 
ଉବ୍‌ ଅନ୍ତର ଶର : 


ଉବ୍‌—ବାଳ ବା ଲୋମ, ଆରୁବ-ଧୋଇବା, ତାରୁବବାଘ, ଦୁଲୁବ- ବିବା, 
ହାଲୁବ- କୃଣ୍ଟାଇ ଧରିବା, ବୁସୁବ ପାଳ, ସାରମାଟୁବ- ସବୁବେଳେ, ଆୟୁବ ସହ୍ୟ, 
ଦୁପୁଲୁବ ବୈଠକ, କାଂଟୁବଅଙ୍ୁଳି, ହୁଟୁବ- ବିରାଟକାୟ, ପଥର | 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି... ୯୯ 


ଏବ୍‌ ଅନ୍ତ ଶର : ନାହିଁ । 


ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ଆଉ କେତେଗୁଡ଼ିଏ ଶବ୍ଦ ରହିଛି: ଯାହାର ଉଚ୍ଚାରଣ ଅନେକାଂଶରେ 
ଅନୁନାଘିକ | ଏହ୍ରି ଶଦ୍ଦ ଉଚ୍ଚାରଣ କଲାବେଳେ ନାକପୁଡ଼ା ବାଟେ ପବନ ବାହାରେ ଏବଂ 
ଶବ୍ଦକୁ ପ୍ରକାଶ କରିବା ପାଇଁ ‘ଞ' ଅକ୍ଷରର ସାହାଯ୍ୟ ନେବାକୁ ପଡ଼ିଥାଏ । ଅନେକ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏହି 'ଞ' ଅକ୍ଷରର ବ୍ୟବହାର ଶବ୍ଦର ପ୍ରାରମ୍ବରେ ଓ ଶେଷରେ କରାଯାଉଥୁୂବାର 
ଦେଖାଯାଏ | ପୁନଶ୍ଚ ଅନ୍ୟ ଭାଷାରେ ଏଦ୍ରି ଅକ୍ଷରରେ ମାତ୍ରାର ପ୍ରୟୋଗ ହେଉନଥୂବା 
ବେଳେ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ଶବ୍ଦ ଉଚ୍ଚାରଣ କଲାବେଳେ “ଞ' ଅକ୍ଷରରେ ମାତ୍ରା ପ୍ରୟୋଗ 
କରିବାକୁ ପଡ଼ିଥାଏ । ‘ଞ' ଅକ୍ଷର ଶବ୍ଦର ଅନ୍ତରେ ଥଲେ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିବାରେ ଗିଷାର୍ଥୀମାନଙ୍କୁ 
ଅସୁବିଧା ହେବାର ସମ୍ବନା ନାହିଁ । କିନ୍ତୁ ଶବ୍ଦର ପ୍ରାରମୂରେ ଏହ୍ରି ଅକ୍ଷର ଥଲେ ଉଚ୍ଚାରଣ 
କରିବାରେ ସାଧାରଣ ଶିକ୍ଷାର୍ଥୀ ପକ୍ଷରେ ସେତେ ସହ୍ରଜ ହ୍ରୋଇନପାରେ କାରଣ ଏହ୍ରାର 
ଉଚ୍ଚାରଣ ସାଧାରଣ ଉଚ୍ଚାରଣଠାରୁ ସମ୍ଚର୍ଣ୍ଠ ପୃଥକ୍‌ । ତେବେ ଯେତେବେଳେ ଏହ୍ରି ଉଚ୍ଚାରଣ 
ଅଭ୍ୟାସରେ ପରିଣତ ହୋଇଯିବ ତାକୁ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିବାପାଇଁ କୌଣସି ଅମ୍ୁବିଧା ହୁଏନାହିଁ 


ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୁପ ‘ଇଞ୍ଜ' ଉଚ୍ଚାରଣ କରିବା ବିଶେଷ କଷ୍ଟ ହେବନାହ୍ି ତେବେ 
ଜଣେ ସାନ୍ତାଳ ଲୋକ ପେପରି ଉଚ୍ଚାରଣ କରିଥା'ନ୍ତି ସେହିପରି ନିର୍ତ୍ତ୍‌ ଉଚ୍ଚାରଣ କରିବାପାଇଁ 
ଅଭ୍ୟାସ କରିବାକୁ ପଡ଼ିଥାଏ । ଏହ୍ରା ସାଧାରଣ 'ngୁ' ଉଚ୍ଚାରଣଠାରୁ ପୃଥକ । ଉଚ୍ଚାରଣ 
କଲାବେଳେ “କଞ୍ଜ୍‌ ଜୁ ସେହ୍ରିପରି କହିବାକୁ ପଡ଼େ | ସେହିପରି 'ଞ' (ଆ), “ଅତ (n'ut) 
ଞ୍ଚେଲ୍‌ କହିଲାବେଳେ 'ଞ' ଓ ଇଂରାଜୀ 'ନ'ର ମଝାମଝି ଉଚ୍ଚାରଣ କରିବାକୁ ପଡ଼େ । 

ନିମ୍ବରେ କେତେ 'ଞ' ଅକ୍ଷର ଦେଇ ଆରମ ହୋଇଥୁବା ଶଦ୍ଦ ଓ ତା'ର ଅର୍ଥ 
ଦିଆଗଲା । 

ଞାମ୍‌— ମିଳିବା, ଞାପାମ୍‌"ଭେଟହେବା, ଞୁତ ବା ଞପତ ଅନ୍ଧାର, ଞଲ୍ଲା— 
ବହୁଦୂର, ଞିନ୍ଦାରାତି, ତେଲ ଦେଖିବା, ଞେପେଲ- ସାକ୍ଷାତ କରିବା, ଲେ ମହୁମାଛି । 
ଞ ଅନ୍ତରେ ଥୁବା ଶର : 

ଇଞ୍ଚ ମୁଁ, ସିଞ— କବାଟ କିଳିବା, ସିଲପିଞ-କବାଟ, ତିଲମିଞ ତିଳ, ମକଞ- 
ରୁଷିବା, ବିଞ- ସାପ, କିଦିଞ— ବିଛା, ଦୃଡ଼ିଃ—- ଛୋଟ, ଉଞ—ଦଉଡ଼ି ବଳିବା, ଦୁଲ୍ସିଞ— 
ଟାଙ୍ଗିଆ କତୁରୀ ଇତ୍ୟାଦି କମାର ପାଖରେ ପଢାଇବା, ଡୁଞ¬ତୀର ମାରିବା | 


ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ଏକପ୍ରକାର ଉଚ୍ଚାରଣ ଅଛି, ଯାହା ଅନ୍ୟ ଭାଷାମାନଙ୍କରେ 
ପ୍ରାୟ ଦେଖାଯାଏ ନାହିଁ । ଏହି ଉଚ୍ଚାରଣ ‘ଆଂ' ମାତାକୁ ନେଇ ଉଚ୍ଚାରିତ ହୁଏ । କିନ୍ତୁ 
ସାଧାରଣ 'ଆ' ଉଚ୍ଚାରଣ କଲାବେଳେ ପାଟିକୁ ମେଲା କରାଯାଏ । କିନ୍ତୁ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ 
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୧୦୦ ଆଦିବାସୀ ସାହ୍ରିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


ଅନେକଗୁଡ଼ିଏ ଶବ୍ଦ ରହିଛି ଯାହାର ଉଚ୍ଚାରଣ 'ଆ”ର ଏକ ବିକୃତ ଉଚ୍ଚାରଣ ହୋଇଥାଏ । 
ଏହି 'ଆ'କୁ ସେଥୁପାଇଁ ଅନ୍ୟ ସଙ୍କେତ ସାହ୍ରାଯ୍ରେ ପ୍ରକାଶ କରାଯାଇଛି । ଏହାକୁ ଉଚ୍ଚାରଣ 
କଲାବେଳେ ପାଟି ମେଲା କରାଯାଏ ଏବଂ ଜିଭକୁ ଇଷତ୍‌ ତାଳୁ ଆଡ଼କୁ ଟେକି ତଣ୍ଚିପାଖରେ 
ଗଳାକୁ ସଙ୍କୁଚିତ କରାଯାଏ । 


ସେଥୁପାଇଁ ଏହି 'ଆ'ର ମାତା "କୁ ଏକ ସକ୍େତ ସାହାଯ୍ୟରେ ସାଧାରଣ "¦'କାରଠାରୁ 
ପୂଥକ୍‌ ଭାବେ ପ୍ରକାଶ କରାଯାଇଛି | ତଳେ ଏହିପରି ଉଚ୍ଚାରିତ କେତେ ଶ୍ର ନମୁନା 
ଦିଆଗଲା । 

କାତ କାତି, ହାଁତି¬ ହାତୀ, ବାଁହୁ-ବୋହୁ, ଜାପୁଦ¬-ଅନ ବରତ ବର୍ଷା, ତାଁରୁବ- 
ବାଘ, ପୁଇସା- ପଇସା, ଆଁରସି-ଆଇନା, ତୁକିଆଁ- ତକିଆ, ଗାଁଡ଼ି-ଗାଡ଼ି | 
ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାର କେତେକ ନୂଆ ଶରର ବ୍ୟବହାର ବା ପ୍ରୟୋଗ : 

ପାଲାଟ୍‌—ଲୁଗା ପରିବର୍ଭନ କରିବା 

ସମାଜର ରୀତିନୀତି ସମୟ ଅନୁସାରେ ପରିବର୍ତନ ହେଉଛି ସାଓପରେନାଂ ଗଯରୀତି 
ସମୟ, ସାଲାଃ ତେ ପାଲଟଃ କାନା ! 

ଆଢାଓଳୀ-ଖାଲି ରହିବା 

ମୁଁ ବର୍ତମାନ କିଛି କାମଦାମ କରୁନାହ୍ -ଇଞ ନିତଂ ହ୍ରାଲିଦ ଆଜାଓଳୀଗେ ମିନାଞ୍ଆ । 

ଜୁଳାଉ- ପ୍ରୟୋଗ କରିବା 

ନିମ୍ନଲିଖିତ ଶର୍ତ ଗୁଡ଼ିକୁ ବାକ୍ୟରେ ପ୍ରୟ୍ଲୋଗ କରଲାତାରରେ ଏମ୍‌ଆକାନ ଶାଡ଼େ 
ଆଣାଂରଳରେ ଜୁଳାଉ ପେ | 


ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷା ପୂର୍ବେ ଲିଖିତ ଭାଷା ନଥୁବା ହେତୁ ଏହାର ବ୍ୟାକରଣ ଅନ୍ୟ 
ଭାଷାର ବ୍ୟାକରଣ ଅନୁସାରେ ପ୍ରକାଶ କରିବା ଏକ ଆୟାସସାଧ୍ୟ କାର୍ଯ୍ୟ । ପୁନଶ୍ଚ ଏହ୍ରି 
ଭାଷାର ଶବ୍ଦ ମଧ୍ୟ ଅନ୍ୟ ଭାଷାପରି ମନୁଷ୍ୟର ଭାବକୁ ପ୍ରକାଶ କରିବା ଏବଂ ଭାବକୁ 
ଆଦାନପ୍ରଦାନ କରିବାରେ ବ୍ୟବହୃତ କରାଯାଇଥାଏ । ସେଥୁପାଇଁ ଅନ୍ୟ ଭାଷାପରି ଏହି 
ଭାଷାରେ ମଧ୍ୟ ଲିଙ୍ଂ, ବଚନ, ପୁରୁଷ ଓ କ୍ରିୟା ଇତ୍ୟାଦି ପ୍ରପ୍ଲୋଗ କରାଯିବା ସ୍ଵାଭାବିକ । 

ଲିଙ୍ଗ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାର ଅନ୍ୟ ଭାଷାପରି ପୁରୁଷକୁ ସ୍ତୀଠାରୁ ପୃଥକ କରିବାପାଇଁ 
ଲିକଂର ପ୍ରୟ୍ଲୋଗ ରହିଛି ବୋଲି ପୂର୍ବରୁ କୁହାଯାଇଛି । କିନ୍ତୁ ଲିଙ୍ଂର ପ୍ରଭାବ ବାକ୍ୟ ଗଠନରେ 
ପଡ଼େନାହି । ମାତ୍ର ଜୀବନ ଓ ନିର୍ଜୀବ ବସ୍ତୁର ପ୍ରଭାବ ବାକ୍ୟ ଗଠନରେ ବିଶେଷ ପରିଲଷିତ 
ହୋଇଥାଏ | ସେଥୁପାଇଁ ଲିଙ୍ଗର ପ୍ରପ୍ଲୋଗରେ କୌଣସି ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେବାର ଆବଶ୍ୟକତା 
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୧୦୧ 


ନାହଁ । ତଥାପି କେତେକ ଫୁଂଲିଙ୍ଗ ଓ ସ୍ତୀଲିଙ୍ଗ ଶବ୍ଦର ନିୟମାବଳୀ ନିମୃରେ ଦିଆଗଲା । 
କେତେକ ଆଅକାରାନ୍ତ ପଫୁଂଲିଙଗ ଶବ୍ଦରେ ‘ଇ'କାର ଯୋଗକଲେ ସେହି ଶବ୍ଦମାନ ସ୍ତୀଲିଙ୍ 
ମୁଚକ ହୁଅନ୍ତି । 


ଯଥା 


ଫୁଂଲିଙ୍ଗଂ 

କଳା (ପୁଅ) 
ଭେଡ଼ା (ମେଣ୍ଟା) 
ତାଙ୍ଗରା (ଷଣ୍ଡ) 
ଇରିଲ୍‌କଳା (ଶଳା) 
ଲେଜ଼ା (ଛୋଟା) 


—~ 


ଇଂ 


3) 


ରେଡ଼ି 

ଡାଙ୍ଗରି (ଗାଇ) 
ଇରଲାକୁଳି (ଶାଳୀ) 
ଲିଢ଼ି 


କେତେକ ମୁଳ ଶବ୍ଦରେ ପୁଂଲିଙ୍ଗ ସୂଚକ “ଏଙ୍ଗା ” ଏବଂ ସ୍ତୀଲିଙ୍କ ସୁଚକ 'ସାଣ୍ଡି' 
ପୋଗକଲେ ସେମାନେ ଯଥାକ୍ରମେ ପୁଂଲିଙ୍ଗ ଏବଂ ସ୍ତୀଲିଙ୍ଗ ଶବ୍ଦରେ ପରିଣତ ହୁଅନ୍ତି । 


'ମୁଳଶଦ 


ସିମ୍‌ ୯ କୁକୂଡ଼ା) 

ମାରାଃ (ମୟୁର) 
ପାରାଞା (ପାରା) 
ବୃସଦ୍‌ (ଢୁକୃଡ଼ା ଛୁଆ) 
ସାଦମ୍‌ (ଘୋଡ଼ା) 
ତାରୁବ୍‌ (ବାଘ) 


ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଅଳରେ ଫୁଂଲିଙ୍ଗ ଏବଂ ସ୍ତୀଲିଙ୍କ ସୁଚନା ସମ୍ପୁର୍ଣ୍ଠ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଶବ୍ଦ 
ପ୍ରପ୍ଠୋଗଦ୍ଵାରୀ କରାଯାଏ । ଯଥା 


ପଫୁଂଲିଙ୍ଗଂ 

ସେତା ୯ କୃକୁର) 
କାଡ଼ା (ପଣ୍ଡା) 

ଭୁଞା (ଭୁଆବିରାତ଼ି 
ଜାମାଇ (ବର) 
ହଞ୍ହାର୍‌ (ଶୃଶୁର) 


—~ 


ଫୁଂଲିଙଂ ସ୍ତୀଲିଙଗଂ 

ଏଙ୍ଗାସିମ୍‌ ସାଣ୍ଡିସିମ୍‌ 

ଏଙ୍ଗାମାରାଃ ସାଣ୍ଡିମାରାଃ 
ଏଙ୍ଗାପାରୱା ସାଣ୍ତିପାରଞ୍ଜା 
ଏଇ୍ଗାବୂସଦ୍‌ ସାଣ୍ରିବୁସଦ୍‌ 
ଏଇ୍ଗାସାଦମ୍‌ ସାଣ୍ଡିସାଦମ୍‌ 
ଏଙ୍ଂାତାରୁବ ସାଣ୍ଡିତାରୁବ୍‌ 


ସ୍ତୀଲିଙ୍ଗ 

ଭୁଲି (କୃତୀ) 
ବିତକିଲ୍‌ ( ମହ୍ରିଷୀ) 
ପୁସି (ମାଇବିରାତ଼ି) 
ବାହୁ (କନ୍ୟା) 
ହ୍ବାନହାର୍‌ (ଶାଶୁ) 
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ଗଳମ୍ହରାଳାମ୍‌ (ଅଜା) ଗଳମ୍ବୁଢ଼ୀ (ଆଇ) 
ମାମ୍‌ (ମାମୁ ମାମି (ମାଇଁ) 

ବାବା (ବାପା) ଆୟ (ମା) 

ବହିଆ (ଭାଇ) ମିଗିଏରା (ଭଉଣୀ) 
ହେରେଲ୍‌ (ସାମୀ) ଏରା (ସ୍ଥୀ) 

ଦାଦା (ବଡ଼ଭାଇ) ହିଲି (ଭାଉଜ) 
ବାଲାକଳା (ସମୁଦି) ବାଲାକୃଳି (ସମୁଦୁଣୀ) 
ମାରାଂବାବା (ବଡ଼ବାପୀ) ମାରାଂଆୟ (ଢେଠି) 
ଦରାଳାମ୍‌ (ବୃଢ଼ା) ବଢୀ (ବୃଢ୍ୀ) 

ଗମକେ (ମହାଶୟ) ଗମକେରା (ମହାଶୟ) 
ଜୁମାଂ (ମଉସା) ଦ୍ବାତମ୍‌ (ମାଉସୀ) 


ବଚନ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାର ବଚନ ମଧ୍ୟ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଭାଷାର ବଚନଠାରୁ ପୃଥକ | 
ଏହ୍ବି ଭାଷାରେ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାପରି ତିନିଗୋଟି ବଚନର ପ୍ରୟୋଗ ଦେଖାଯାଏ ଏବଂ ବାକ୍ୟ 
ଉପରେ ଏହାର ପ୍ରଭାବ ପଡ଼ିଥାଏ । ବଚନକୁ ପରିବର୍ଭନ କରିବାପାଇଁ ଅତି ସାଧାରଣ 
ନିୟମ ପାଳନ କରାଯାଇଥାଏ ¦ ଏକବଚନରେ ମୁଳ ଶବ୍ଦ କୌଣସି ପରିବର୍ଝ୍ନ ହୃଏନାହରି, 
ଦ୍ଧିବଚନରେ 'କିନଂ ଯୋଗକରାଯାଏ ଓ ବହୁବଚନରେ ମୂଳ ଶବ୍ଦରେ 'କ' ପୋଗକରାଯାଏ । 


ବାକ୍ୟରେ ଏହି 'କିନ୍‌' ବା 'କ' କରା ବା କ୍ରିୟା ସଙ୍ଗେ ପୋଗକରାଯାଏ । 


ଏକବଚନ ଦ୍ଧିବଚନ ବହୁବଚନ 
ଦହୁଳ (ମନୁଷ୍ୟ) ଦ୍ରଳକିନ୍‌ ହୁଳ-କ 
ମେରମ୍‌ (ଛେଳି) ମେରମ-କିନ୍‌ ମେରମ-କ 
ଗିଦ଼ାଂ (ଛୋଟପିଲା) ଗିଦ୍ରାଂକିନ୍‌ ଗିଦ୍ରାଂକ 
ସେତା (କୁକୁର) ସେତାକିନ୍‌ ସେତାକ 
ପାରକମ୍‌ (ଖଟ) ପାରକମ୍କିନ୍‌ ପାରକମ୍ବ-କ 
ଅଳାଃ (ଘର) ଅଳାଃକିନ୍‌ ଅଳାଃକ 
କଲମ୍‌ କଲମ୍‌କିନ୍‌ କଲମ-କ 
ତି ତିକିନ୍‌ ତିକ 

ଦାରେ ଦାରେକିନ୍‌ ଦାରେକ 


ବି.ଦୁ.— ଦ଼ିବଚନ ଚିହୃ 'କିନ' ଓ ବହୁବଚନ ‘କଂ ବାକ୍ୟଗଠନ କଲାବେଳେ ମୁଳ 
ଶବ୍ଦ ସଙ୍ଗେ ରହିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ କ୍ରିୟା ପଛରେ ମଧ୍ୟ ରହିଥାଏ । 
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ବଚନ ଏବଂ ପୁରୁଷ ଭେଦରେ କ୍ରିୟା ଶବ୍ଦର ଅନୂରୁପ ପରିବର୍ତନ ମଧ୍ୟ କରାଯାଏ । 


ଯଥା 
ଏକବଚନ ଦ୍ବିବଚନ ବହୁବଚନ 
ଇଂ ସେନଃ ଆ ଆଲାଂ ସେନଃ ଆଲାଂ ଆବ ସେନଃ ଆବ 
(ମୁଁ ଯାଏ) (ଆମେ ଦୁହେଁ ଯାଉଁ) ଆମ୍ବେମାନେ ଯାଉ 


ପୁରୁଷ-( ସର୍ବନାମ ପଦ) ସାନ୍ତାଳୀରେ ସର୍ବନାମ ପଦକୁ ଅନ୍ୟ ଭାଷାପରି ୩ 
ଭାଗରେ ବିଭକ୍ତ କରାଯାଇଥାଏ । ଏହ୍ରି ତିନିଗୋଟି ପୁରୁଷର ରୁପ ବଚନ ଅନୁସାରେ ପରିବର୍ତନ 
ହୁଏ, ପୁଣି ଡ଼ିବଚନ ଓ ବହୁବଚନରେ ଏଏକାଧୂକ ରୁପ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଥାଏ । 


ପ୍ରଥମ ପୁରୁଷ : 
ଓଡ଼ିଆ ସାନ୍ତାଳୀ 
ଏକବଚନ-ମୁଁ ଇଞ୍ 
ଦ୍ଧିବଚନ-ଆମେ ଦୁହେଁ ଆଲା-ଇଞ 
ବହୁବଚନ ଆମେମାନେ ଆଲେ, ଆବ 


ପେଉଁଠାରେ “ଆମ୍ପେମାନେ " ଅନ୍ୟଠାରୁ ପୁଥଅକୀକରଣ କରାଯାଏ, ଯଥା-ଆମ୍ପେମାନେ 
ଯିବ୍ରନାହିଁ, ତୁମେ ଯାଇପାର, ସେଠାରେ 'ଆଲେ' ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ । ଯଥା-ଆଲେ-ଦୋ 
ବାଲେ ଚାଲା-ଆ, ଆମ-ଏମ ସେନ-ଦାଲେ-ୟା-ଆ | କିନ୍ତୁ ଯେଉଁଠାରେ 'ଆମ୍ପେମାନେଂ 
ନିଜକୁ ମିଶାଇ ବା ନିଜ ମଧ୍ୟରେ ଅର୍ଥରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ, ଯଥା ଆମେମାନେ ଯିବାନାହିଁ, 
ସେହି ଥାନରେ 'ଆବଂ ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ, ଯଥା-ଆବ ବାବ ଚ଼ାଲାଃ ଆ | 


ଦ୍ରିତୀୟ ପୂରୁଷ : 
ଓଡ଼ିଆ ସାନ୍ତାଳୀ 
ଏକବଚନ-ତୁ, ତୂମେ ଆମ୍‌ 
ତ୍ିବଚନତୁମେ ଦୁହେଁ, ଆପଣ ଆ-ବିନ୍‌ 
ବହୁବଚନ ତୂମ୍ଡେମାନେ, ଆପଣମାନେ ଆପେ 
ତୃତୀୟ ପୂରୁଷ 
ଓଡ଼ିଆ ସାନ୍ତାଳୀ 


ଏକବଚନ-ସେ ଉନି, ଆଜ୍‌ 
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( "ଉନି" ସର୍ବସାଧାରଣ ଅର୍ଥରେ ବା ମନୁଷ୍ୟୋତ୍ତର ଜନ୍ମ ବା ପଶୁପକ୍ଷୀ ଅର୍ଥରେ 
ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ । ଯଥା ସେ ଯିବ, ସେ କୁକୁର ଯିବ । “ଉନି” ଚାଲାଃ-ଆୟ | “ଉନି” 
ସେତା ଚ଼ାଲାଃ- ଆୟ କିନ୍ତୁ ଯେତେବେଳେ କୌଣସି ମନୁଷ୍ୟର କଥା ପଡ଼ିଥାଏ ଏବଂ ତାହା 
ସମ୍ପର୍କରେ 'ସେ' ବ୍ୟବହ୍ରାର କରିବାକ୍ର ହୁ, ସେଠାରେ ତୃତୀୟ, ପୁରୁଷ ଏକବଚନର “ଆଜ୍‌” 
ରୁପ ପୋଗ କରାଯାଇଥାଏ । ଯଥା ସେ ମୋର ଭାଇ | ସେ ଯିବ¬ଉନି ଦୋ ଇଞ ବହ୍ୟାା, 
ଆଢ-ଏ ଚାଲା-ଆ 1) 


ଦ୍ସିବଚନସେ ଦ୍ରହେଁ ଉନକିନ୍‌, ଆକିନ୍‌ 

(ଘେଉଁସବୁ ଛଳରେ ତୃତୀୟ ପୁରୁଷ \୨କବଚନରେ “ଆଜ୍‌” ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ, ତା'ର 
ଦ୍ମିବଚନରେ 'ଆକିନ'ର ବ୍ୟବଦହ୍ରାର କରାଯାଏ କିନ୍ତୁ ଅନ୍ୟ ୍ଥଳରେ “‘ଉନକିନ'ର ପ୍ରୟ୍ଲୋଗ 
ହୋଇଥୀଏ 1) 


ବହୁବଚନସେମାନେ ଉନଜକୁ, ଆକ 


(ଯେଉଁ ଛଳରେ ତୃତୀୟ ପୁରୁଷ ଏଏକବଚନରେ ‘ଆଜ! ବ୍ୟବହୃତ ହୁ, ସେହି 
ଛଳରେ ବହୁବଚନରେ 'ଆଜଂ'ର ପ୍ରପ୍ଲୋଗ ହ୍ରୋଇଥାଏ 1) 


କାରକ 


କଉାକାରକ- କଉ କାରକରେ କୌଣସି ଚିହ୍ନ ରହେନାହ୍ଦି, କେବଳ ବଚନ ଚିହ୍ନ 
ରହନେ | ଯଥା 

ଲୋକ ହଳ, ଲୋକମାନେ ହଳକ୍‌, ଫଳ ଦୁଇଟି-ଜକିନ, ମାଛ ଦୁଇଟି 
ହ୍ରାଂକୂକିନ୍‌, କୁକୁତ଼ାଗୁଡ଼ିକ- ସିମ୍କ, ଫୁଲଗୁଡ଼ିକ ବାହାକ୍‌, ଟେବୃଲଗୁଡ଼ିକ-ଟେବୃଲକ, ଲୋକଟି 
ଆସେ ହଳୟେ ହିଜୁଆଁ , ଲୋକମାନେ ଆସନ୍ତି ହଳକ ହ୍ରିଜୁଆ, ଫଳ ଦୂଇଟି ପାଚିଲା 
ଅଟେ—ଜକିନଦ୍‌ ବିଲିଗେୟା, ମାଛ ଦୂଇଟି ଜୀବନ୍ତ ଅଟନ୍ତି ହାଂକୁକିନ ଜୀତିଦ୍‌ ଗେୟା, 
କୃୂକୂଡ଼ାଗୁଡ଼ିକ ଛୋଟ ଛୋଟ ଅଟନ୍ତି ସିମକ ଦୂଡ଼ିଞ ଗେୟା, ଫୁଲଗୁଡ଼ିକ ଧଳା ଅଟେ 
ବାହ୍ରାକ ଦ ପୁଣ୍ଡଗେୟା, ଟେବୃୁଲଗୁଡ଼ିକ ପୁରୁଣା ଅଟେ¬-ଟେବଲକ ଦ ମାରେ ଗେୟା | 


କର୍ମକାରକ ¬ କର୍ମକାରକ ବା ଦିତୀୟ, ବିଭକ୍ତିରେ ମଧ୍ୟ ଅନେକ ସମୟରେ ଚିଦ୍ 
ଲୋପ ପାଇଯାଏ | କେବଳ 'ଠାକୁ' ବା ନିକଟକୁ ବୃଝାଉଥୂଲେ ବିଭକ୍ତିର ଚିହ୍ନ ରହେ | 


କଣକୁବୃରୁତେ, ଘରକୁ ଅଳାଃଡେ, ବଢାରକୁ¬-ବଜାରତେ, ସୁଲକୁସୁଲତେ, 
ହାଟକୁ ହାଟତେ, ଗାଁକୁଓଆତ଼ୂତେ, ବନ୍ଧକୁ ଆହାରତେ, ବିଲକୁ-ବାଂଦତେ | 
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ମୁଁ ବଣକୁ ଯାଉଛି ଇଞ ବୃରୁତିଞ ସେନଃକାନା ! 

ତୁମେ ବଜାରକୁ ଯାଇଥ୍ଲ-ଆମ ବାଢାରତେମ୍‌ ସେନଲେନ୍‌ । 

ପିଲାମାନେ ସ୍କୁଲକୁ ଯାଉଛନ୍ତି ଗିଦ଼ାକ ସୁଲତେକ ସେନଃକାନା | 

ସେମାନେ ବିଲକୁ ଗଲେ—ଉନକୁ (ଆକ) ବାଂଦତେକ ସେନ୍‌ଏନା | 

କରଣ କାରକ-ସର୍ବନାମ ପଦ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟପଦ ବ୍ୟବହୃତ ହେଲେ କାରଣ 


କାରକରେ ମଧ୍ୟ “ଦେଇତେ' ପରିବର୍ତ୍ରେ 'ତେ' ବ୍ୟବହାର କରାଯାଏ ! କିନ୍ତୁ କରଣ କାରକ 
ଯଦି ବ୍ୟକ୍ତି ବାଚକ ହୋଇଥାଏ ତେବେ 'ଦେଇତେ'ର ପ୍ରପ୍ଡୋଗ କରାଯାଏ । 


ସାଇକେଲ ଦ୍ଵାରା ସାଇକେଲ୍‌ତେ, ଘୋତ଼ାରେ (ଦାରା) —ସାଦମତେ, କଲମରେ 
(ଦାରା) —କଲମ୍ତେ, ରାମ ଦାରା-ରାମଦେଇତେ, ଲୋକଙ୍କ ଦାରା ହଳ ଦେଇତେ, 
କୁରାଢ଼ୀରେ—ଟାଂଗାତେ, କାନଦାରା—ଲୁତୂରତେ, ଜାଲଦୁାରା-ଢାଲମ୍ତେ, ମୋଦାରା— 
ଇଞ୍ଚ ଦେଇଚେ ! 

ସେ ସାଇକେଲରେ ଆମିଲେ¬ଉନି ସାଇକେଲ୍ତେୟ ହେଢ୍‌ଏନା | 

ତୁମେ ଘୋଡ଼ାରେ ଯାଇଥଲ-ଆମ ସାଦମତେମ ସେନଲେନା ! 

ପିଲାଟି କଲମରେ ଲେଖୁଛି ଗିଡ଼ାଦ କଲମତେୟ ଆଲଏଦ୍‌ ଆ । 

ସେ କୂରାଜ଼ୀରେ କାଠ କାଟୁଛି-ଉନି ଟାଂଗାତେ ଦାରେୟ ମାଗ-ଏଦଆ | 

ଚ଼ାରାଗଛ ଗୁଡ଼ିକ ଖରାରେ ଶୁଖିଗଲା —ତଳାଦାରେକ ସିତୁଂତେ ଗସ ପ୍େନା ! 

ଏ କାମଟି ମୋଦ୍ରାରା ହେବନାହ୍ି "ନଆଁ କାମିଜ୍‌ ଇଞ ଦେଇତେ ବାୟ ହୁୟୁଃଆ । 

ରାସ୍ତାଟି ଲୋକଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ତିଆରି ହେଉଛି¬ତାହାର ଦ ହ୍ଳକ' ଦେଇତେ 

ବେନାଞୱକାନା । 

ସେ ନୌକାରେ ନଦୀ ପାର ହେଲେ-ଉନି ଲାଉକାତେ ଗାଡ଼ା ପାରମ୍‌-ଏନା ! 

ସମ୍ପଦାନ କାରକ 

ଭୋକିଲା ଲୋକକୁ ଖାଇବାକୁ ଦିଅ-ରେଂଗେଜ ହଳଦ ଢମାଃ ଏମାୟ୍‌ମେ | 

ଭଲକାମ ନିମନ୍ତେ ଅର୍ଥଦାନ କରିବା ଉଚିତ ଭାଗି ପାଇଟି ଲାଗିତ୍ତେଦ ଧନ 

ଏମଃ ବଗି । 

ଅପାଦାନ କାରକ — ବ୍ୟକ୍ତି ବାଚକ ପଦ ଥୁଲେ “ଠେନଖନ୍‌' ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପଦରେ 
'ଖନ' ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ 
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ଲୋକଙ୍କ ଠାରୁ¬ହଳଠେନଖନ, ରାମଠାରୁ-ରାମଠେନଖନ, ମୋଠାରୁ 
ଇଞ୍ଠେନକନ, ତାଙ୍କ ଠାରୁ ଆଢଠେନ୍‌ଖନ, ଗଛରୁ ଦାରେଖନ, ହାତରୁ ତିଖନ୍‌, 
ଘରୁ-ଅଳାଃଖନ, ଆକାଶରୁ -ସେର୍ମାଖନ, ସକାଳୁ-ସେତାଃଖନ୍‌, ଖଟରୁ-ପାରକମ୍ଖନ୍‌, 
ପାହାଡ଼ରୁ ବୃରୁଖନ, ଘୋଡ଼ାରୁ-ସାଦମ୍ଖନ | 

ଫଳଟି ଗଛରୁ ପଡ଼ିଗଲା ଢ'ମିଃଟାଂ ଦାରଖନଞ୍ର ଏନା | 

କଲମଟି ହାତରୁ ଖସିଗଲା କଳ ମ୍ତି ଖନଞ୍ର ଏନା ! 

ସେ ଘରୁ ବାହାରିଗଲା —ଉନି ଅଳାଃଖନେ ଅଣ୍ଡକ୍‌ଏନା | 

ସେ ଖଟରୁ ଉଠିଲା —ଉନି ପାରକମଖନେ ବେରେଦ୍ଏନା । 

ସରକାର ଲୋକଙ୍କଠାରୁ ଟିକସ ଆଦାୟ କରନ୍ତି“ ସରକାର ହଳଠେନ୍‌ଖନ୍‌ ଖାଢନାୟ୍‌ 

ଆଦାୟ୍‌ ଆ । 

କଲମଟି ରାମପାଖରୁ ମାଗିଆଣ—କଲମ ରାମଠେନ ଖନକୟ, ଆରୁପ୍ଟ ମେ । 

ସେ ମୋଠାରୁ ଟଙ୍କା ଧାର ନେଇଛନ୍ତି ଉନି ଇଞ୍ଠେନ୍‌ ଖନ୍‌ ଟାକା ଉଧାର ଏଇଦି 

ଆକାଃଆ । 

ବହୁ ସମୟରେ 'ଖନ' ପରିବର୍ଭେେ 'ଖନାଃ' ମଧ୍ୟ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଥାଏ । ପୁଣି 
'ଠାରୁକୁ ତୂଳନାମୁଳକ ଅର୍ଥରେ ପ୍ରୟ୍ଳୋଗ କଲେ “ଠେନ୍ଖନ! ପରିବ “ଖନ!' ବା 'ଖନାଃ' 
ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ । 

ରାମ ମୋଠାରୁ ବଡ଼-ରାମ ଇଞ ଖନ ଏ ସେଣା ଆ ¦ ବା ରାମ ଇଞ ଖନ 

ଦୟସେଣା ଆ ! ବା ରାମ ଇଞ ଖନ୍‌ ଦୟ ସେଣା ଗେୟ୍ା । 


ଅଧୂକରଣ କାରକ-ଓଡ଼ିଆ ଭାଷାରେ ଯେପରି ଅଧୂକରଣ କାରକରେ ସପ୍ତମୀ 
ବିଭକ୍ତିରେ ଚିହ୍ନ 'ରେ' ପ୍ରୟୋଗ ହୋଇଥାଏ, ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ମଧ୍ୟ ସେହ୍ରିପରି ବ୍ୟବହୃତ 
ହୁଏ । ଯଥା 

ବଣରେ ବାଘ, ହାତୀ ଆଦି ଜନ୍ତୁ ରହନ୍ତି ¬ ବିର-ରେ ତାରୁବ୍‌, ହାତି ଏମାନ 

ଢାନୁଆର୍‌-କ ତାର୍ଦ୍ଦେନା 

ଭୁବନେଶ୍ବରରେ ଆଦିବାସୀ ମେଳା ହେବ ଭୁବନେଶୃବର-ରେ ଆଦିବାସୀ ପାତା 

ହୁୟୁଃ-ଆ । 

ସେବାଷଶ୍ରମରେ ସୁତାକଟା ଗିଖାଯା'ଏ —ସେବାଶୁମରେ ସୁତାମ୍‌ ତାଃକ୍ୟ, ଚେଦଃ- 

ଆ। 
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ଖଟରେ —ପାରକସରେ, ବିଲରେ ବାଂଦରେ, ନଇତେ — ଗାଁଡାରେ, ପର୍ବତରେ 
ବୁରୁରେ | 
ବିଭକ୍ତି 
ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାର ପଦରେ ବିଭକ୍ତି ଯୁକ୍ତ ହ୍ରେଲେ ମଧ୍ୟ ପଦର କୌଣସି ରୁପ ପରିବର୍ତନ 
ଦୁଏନାହ୍ି । ମୁଳଗ]୍ଦରେ କେବଳ ବିଭକ୍ତିର ଚିହ୍ନ ରହେ । ଅନ୍ୟ ଭାଷା ପରି ପ୍ରଥମୀ ବିଭକ୍ତିରେ 


କୌଣସି ରୁପ ଚିହ୍ନ ରହେନାହିଁ । ଅନେକ ସମୟରେ ଦ୍ଵିତୀୟା ବିଭକ୍ତି ବା କରଣକାରକରେ 
ମଧ୍ୟ ବିଉକ୍ତିର ଚିହ୍ନ ଲୋପପାଏ ! ନିମ୍ଲରେ ବିଭକ୍ତି ଗୁଡ଼ିକର ଉଦାହରଣ ଦିଆଗଲା । 


ଇଞ୍ଚ (ମୁଁ) 
ଏକବଚନ ଦ଼ିବଚନ ବହୁବଚନ 
ପ୍ରଥମା ବିଭକ୍ତି ଇଞ୍ ଆଲିଞ (ଆଲାଂ୨ ଆଲେ, ଆବ 
ଦ୍ବିତୀୟା ବିଭକ୍ତି ଇଞ୍କେ (ମୋତେ) ଆଲିଞକେ ଆଲେକେ 
ଇଞ୍ଚ ଆଲିଞ୍ ଆଲେଏ 
ଆଲାଂକେ ଆବକେ 
ଆଲାଂଏ ଆବୟ୍ଚେ 


ତୃତୀୟା ବିଭକ୍ତି ଇଞ ଦେଇତେ (ମୋଦ୍ଵାରା) ଆଲିଞ୍‌ ଦେଇତେ ଆଲେଦେଇତେ 
ଆଲାଂ ଦେଇତେ ଆବଦେଇତେ 

ଚତୁର୍ଥୀ ବିଭକ୍ତି ଇଞ୍ଚ ଲାଗିଦ୍‌ (ମୋ ପାଇଁ): ଆଲିଞ୍‌ ଲାଗିଦ୍‌ ଆଲେଲାଗିଦ୍‌ 
. ଆଲାଂଲାଗିଦ୍‌ ଆବଲାଗିଦ୍‌ 


ପଞ୍ଚମୀ ବିଭକ୍ତି ଇଞଖନ୍‌ (ମୋଠାରୁ ଆଲିଞଖନ୍‌ ଆଲେଖନ୍‌ 
ଆଲାଂଖନ୍‌ ଆବଖନ୍‌ 
ଷଷ୍ଠୀ ବିଭକ୍ତି ଇଞ୍ାଃ (ମୋର) ଆଲିଞ୍ାଃ ଆଲେପ୍ାଃ 
* ଇଞ୍ଇଢ୍‌ ଆଲିଞଇଜ୍‌ ଆଲେଇଜ୍‌ 
ଆଲାଂଆଃ ଆବଆଃ 
ଆଲାଇଜ୍‌ ଆବଇଜ 


ସପ୍ତମୀ ବିଭକ୍ତି ଇଞ୍ତେନ (ମୋଠାରୁ ଆଲିଞ୍ଚଠିନ୍‌ ଆଲେଠେନ 
ଆଲାଂଠେନ୍‌ ଆବଠେନ୍‌ 


* ସାନ୍ତାଳୀର ଷଷ୍ଠୀ ବିଭକ୍ତିରବହୂପ୍ରକାର ପ୍ରପୋଗଥବାର ଦେଖାଯାଇଥାଏ । 
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୧୦୮ 


ପ୍ରଥମା ବିଭକ୍ତ 
ଦ୍ଵିତୀୟା ବିଭକ୍ତି 


ତୃତୀୟା ବିଭକ୍ତି 
ଚତୁର୍ଥୀ ବିଭକ୍ତ 
ପଞ୍ଚମୀ ବିଭକ୍ତ 
ଷଷ୍ଠୀ ବିଭକ୍ତି 

ସପ୍ତମୀ ବିଭକ୍ତି 


ପ୍ରଥମା ବିଭକ୍ତ 
ଦ୍ବିତୀୟା ବିଭକ୍ତି 
ତୃତୀୟା ବିଭକ୍ତି 


ଚତୁର୍ଥୀ ବିଭକ୍ତି 
ପଞ୍ଚମୀ ବିଭକ୍ତ 


ଷଷ୍ଠୀ ବିଭ୍‌କ୍ତି 
ସପ୍ତମୀ ବିଭକ୍ତ 


ପ୍ରଥମା ବିଭକ୍ତି 
ଦ୍ବିତୀୟା ବିଉକ୍ତି 


ତୃତୀୟା ବିଭକ୍ତ 
ଚତୁର୍ଥୀ ବିଭକ୍ତି 
ପଞ୍ଚମୀ ବିଭକ୍ତ 


ଆମ୍‌ ତ 
ଏକବଚନ ଦ୍ଧିବଚନ 
ଆମ ଆବିନ୍‌ 
ଆମ୍ବକେ ଆମେ ଆଂବିନକେ 
ଆଂବିନ 
ଆମେଦେଇତେ ଆଂବବିଦେଇତେ 
ଆମ୍‌ ଲାଂଗିଦ୍‌ ଥଆଂବିନଲାଂଗିଦ୍‌ 
ଆମ୍‌ ଖନ୍‌ ଆଂକିନ୍‌ଖନ୍‌ 
ଆମାଃ ଆଂବିନାଃ 
ଆମ୍ଭଠେନ୍‌ ଆଂକିନଠେନ୍‌ 
ଆଜ (ସେ) 
ଏକବଚନ ଦ୍ଧିବଚନ 
ଆଜ୍‌ ଆକିନ୍‌ 
ଆଜ୍‌୍ତେ, ଆଜ ଆଜିନକେ, ଆକିନ୍‌ 
ଆଜଦେଇତେ ଆକିନ୍‌ଦେଇତେ 
ଆଜଲାଗିଦ୍‌ ଆକିନଲାଗିଦ୍‌ 
ଆଜଖନ୍‌ ଆକିନଖନ୍‌ 
ଆଜାଃ ଆକିନାଃ 
ଆଜଠେନ୍‌ ଆକିନ୍‌ଠେନ୍‌ 
ଉନି ସେହି-ଇତରପ୍ରାଣୀ) 
ଏକବଚନ ଦ୍ବିବଚନ 
ଉନି ଉନ୍କିନ୍‌ 
ଉନିକେ, ଉନିୟେ ଉନ୍‌କିନ କେ 
ଉନ୍‌କିନୟ୍ଟେ 
ଉନିଦେଇତେ ଉନକିନଦେଇତେ 
ଉନିଲାଂଗିଦ୍‌ ଉନ୍‌କିନଲାଂଗିଦ୍‌ 
ଉନିଖନ୍‌ ଉନକିନଖନ୍‌ 


ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... 
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ବହୁବଚନ 


ଆପେ 
ଆପେକେ 
ଆପେ 
ଆପେଦେଇତେ 
ଆପେଲାଂଗିଦ୍‌ 
ଆପେଖନ୍‌ 
ଆପେୟ୍ୟଃ 
ଆପେଠେନ୍‌ 


ବହୁବଚନ 
ଆକ୍‌ 


ଆକତେ, ଆକୟେ୍‌ 


ଆକ୍ଦେଇତେ 
ଆକଲାଗିଦ୍‌ 
ଆକଖନ 
ଆକାଆଃ 
ଆକ୍ଠେନ୍‌ 


ବହୁବଚନ 


ଉନ୍‌କୁ 
ଉନକୁକେ 
ଉନ୍‌୍କୁୟେ 
ଉନକୁଦେଇତେ 
ଉନକୁଲାଂଗିଦ୍‌ 
ଉନ୍କୁଖନ୍‌ 


ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୁତି.... ୧୦୯ 


ପ୍ରଥମା ବିଭକ୍ତି"ମାନ, ମାନେ କିନ୍‌ (ଦିବଚନ —କ (ବହୁବଚନ) ଗୁଡ଼ାକ, 
ଗୁଡ଼କ । 
ଦ୍ବିତୀୟା ବିଭକ୍ତି¬କୁ ଙ୍କୁ, ମାନଙ୍କୁ ବିଭକ୍ତିର ସୃତନ୍ତ୍ର ଚିହ୍ନ ନାହିଁ । କେତକ ଳରେ 
'କୁ' ବିଭକ୍ତିର ଚିହ୍ନ ସୁରୁପ“ତେ', 'ତେଦ-ଙକୁ' ଯୋଗ କରାଯାଇଏ, ଯଥା-ସେ ନଦୀକୁ 
ଯାଉଅଛିଉନି ଗାଡ଼ା 'ତେ' ସେନଃ-କାନା | ସାଧାରଣତଃ ଜୀବନ୍ତ ପଦାର୍ଥ ବାଚକ ଶବ୍ଦରେ 
ଦ୍ବିତୀୟା ବିଭକ୍ତିର ଚିହ୍ନ ଲାଗେ ନାହ୍ରି କିନ୍ତୁ ନିର୍ଜୀବ ବସ୍ପୁବାଚକ ଶଦ୍ଦରେ 'ତେ' ଯୋଗ 
କରାଯାଏ । ଯଥା ରାମକୁ ବଢ଼ି ଦେଖାଅ ରାମ ପତବ୍‌ ଞ୍ଞେଲ୍‌-ଅଚୟେମ୍‌ । କୃକୁରଜୁ 
ତଡ଼ିଦିଅ—ସେତ୍୍‌ା ଲଗାୟେମ୍‌ । ମୁଁ କଚେରୀକୁ ଯାଉଅଛି-ଇଞ କାଚାରୀ-ତେ ଇଞ୍‌ 
ସେନଃକାନା । 


ତୃତୀୟା ବିଭକ୍ତି" ଦ୍ଵାରା, ଦେଇ—'ଦେଇତେ' । ଯଥା-ମୋ ଦେଇ | ଯଥା-ମୋ 
ଦେଇ ଏଏ କାମ ହୋଇପାରିବ—ଇଞ୍‌ 'ଦେଇତେ' ନଆ କାମି ହୂୟୁଃ-ଆ | 

'ଦେଇତେ' ଓ 'ତିଡେ' ମନୁଷ୍ୟ ଅର୍ଥରେ ପୋଗହ୍ଧଏ କିନ୍ତୁ ମନୁଷ୍ୟେତର ଜନ୍ତୁ ବା 
ନିର୍ଜୀବ ବସ୍ତୁବାଚକ ଶବ୍ଦ ସହିତ ତୃତୀୟା ବିଭକ୍ତିର ଚିହୁରୁପେ କେବଳ 'ତେ' ଲାଗେ । 

ଯଥା-ଏହ୍ରି କ୍ରକ୍ରର ଦ୍ଵାରା ଏହି କାମ ହେବ ନାହିଁ ନଇ ସେତା—'ତେ' ଦ ନଆ 
କାମି ବାଙ୍ଗ-ହୃୟୁଆ । 

ଚତୁର୍ଥୀ ବିଭକ୍ତି ଦ଼ିତୀୟା ବିଭକ୍ତିର ଅନୂରୁପ । 

ପଞ୍ଚମୀ ବିଭକ୍ତି¬ ରୁ ଠାରୁ¬'ଖନ', 'ଠେନ୍ଖନ' ! ଯଥା-ଏଠାରୁ ମୋ ଘର ଅନେକ 
ଦୂର | ନଣ୍ଡେଓଖନ୍‌ ଇଞ-ଆ ଅଳାଃ ଆଡ଼ି ଝାଲ-ଆ | 

ଘରଠାରୁ ଦୂରରେ ଅଳିଆ ତୁମ୍ଭେମାନେ ଫୋପାଡ଼ି ଦିଅ—'ଅଳାଃ-ଖନ୍‌ ଝାଲ୍‌ରେ 

ଢବାରା ଖଡ଼ିକାଃ ପେ' । 

ରାମଠାରୁ ତୁମେ ଦୂରରେ ବସ-ରାମ-ଠେନ୍ଖନ ଆମ୍‌ ଝାଲରେ ଦୂଳୁବମେ | 

ଉପରୋକ୍ତ ଉଦାହରଣମାନଙ୍କରୁ ଏହି ନିୟମ ପ୍ରତିପାଦିତ ହେଲା ପେ ମନୁଷ୍ୟ ବା 
ଜୀବଜନ୍ତୁ ଅର୍ଥରେ “ଠେନଖନ!' ଏବଂ ନିର୍ଜୀବ ବସ୍ତୁ ଅର୍ଥରେ ‘ଖନ୍‌' ପଞ୍ଚମୀ ବିଭକ୍ତିର ଚିହ୍ନ 
ସ୍ଵରୁପ ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ । 

ଷତୀ ବିଭକ୍ତି ବା ସମ୍ବନ୍ଧ ପଦର ବ୍ୟବହାର-¬ଷଷୀ ବିଭକ୍ତିର ଚିହ୍ଵ ୫ ପ୍ରକାର 
ରହିଛି । 

ଯଥା-'ଆଃ', 'ୟାଃ', 'ରେୟାଃ', 'ରିନ' 'ରିନିଜ' ଓ 'ଇଜ' | 
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୧୧୦ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୃତି... 


ଯେତେବେଳେ ଢୀବ ବା ଜୀବର ବସ୍ତୁ ବା ଜୀବର ଅଙ୍ଗପ୍ରତ୍ୟଙ୍ଗ ସଙ୍ଗେ ସମ୍ପର୍କ 
ବୃଝାଏ ସେତେବେଳେ 'ଆଃ' ବା 'ୟାଃ' ପ୍ରୟୋଗ ହୁଏ । 
ଯଥାବାପାଙ୍କର ବାଡ଼ିଓବାବା ଆଃ ହାପା, ତୁମର ବହି-ଆମ ଆଃ ବୃଦ୍ି, ତାଙ୍କର 


ଲୁଗା-ଆଦ୍‌ ଆଃ ଲୁଗୁଳି, ମାଛର କାତି ହାକୁ ଆଃ ଛୁୟଃ, ବାଘର ଦାନ୍ତ ¬ତାରୁବ ଆଃ 
ଡାଟା, ଗୋରୁର ଶିଇ ଡା ଆଃ ଦେରେଞ୍ଜ | 


ଯେତେବେଳେ ବଡ଼ ବସ୍ତୁ ସଙ୍ଗେ ସମ୍ଭର୍କ ବୁଝାଏ ସେତେବେଳେ “ରେୟ୍ଟାଃ' ପ୍ରୟୋଗ 
ହୁଏ । 
ଯଥା ଖଟର ପାରକମ୍ରେୟାଃ, ଚକରଚାକାରେୟାଃ, ଖଟର ବାହୁ 


ପାରକମରେପ୍ାଃ ପାଚ୍ୟାକେ, ହାତର ଅଗୁଳିତିଂରେପାଃ କାଟୁବ, ଚକର ଅଖ¬ଚାକରେପାଃ 
ନିଘାଂ, ଗାଁର ପୋଖରୀ ଆତୁରେପାାଃ ଆହାର, ଘରର ଚାଳ-ଅଳାଃରେପାଃ ସାଳିନ । 


ପେତେବେଳେ ସମୃଦ୍ଧ ପଦର ସମ୍ପର୍କ କୌଣମି ବ୍ୟକ୍ତି ବା ପ୍ରାଣୀବାଚକ ପଦ ସଙ୍ଗରେ 
ରହେ ତେବେ ଏକବଚନରେ 'ରିନିଜ' ଓ ବହୁବଚନରେ 'ରିନ' ବସେ । 


ଜଙ୍ଗଲର ବାଘଟି ବୃରୁ ରିନିଜ୍‌ ତାରୁବ, ବଜାରର ଲୋକଟି-ବାଢାର ରିନିଜ୍‌ ହଲ୍‌ 
ପୋଖରୀର ମାଛ -ଆହାରରିନ୍‌ ହାକୁକ ଆମେରିକାର ଲୋକମାନେ -ଆମେରିକାରିନ୍‌ ହଲକ | 


ସର୍ବନାମ ପଦ ବା ପ୍ର୍ୀବାଚକ ସମୃଦ୍ଧ ପଦ ସଙ୍ଗେ କୌଣସି ବ୍ୟକ୍ତି ବା ପ୍ରାଣୀବାଚକ 
ପଦର ସମ୍ପର୍କ ବୁଝାଉଥା'ଏ ତେବେ ‘ଇଜଢ' ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ । କିନ୍ତୁ ସମ୍ୃନ୍ଧ ପଦ ସଙ୍ଗେ ସମର୍କ 
ରହୁଥୁବା ଶବ୍ଦ ଦ୍ଧିବଚନ ବା ବହୁବଚନରେ ଥାଏ ତେବେ 'ଇଢ' ବଦଳରେ “ରିନ' ବସେ । 


ଆମର କୁକୁର ଆଲେଇଡ୍‌ ସେତା, ତାକଂର ଗାଇ ଆକଇଢ ଗାର, ତୁମର 
ଛେଳି-ଆପେଇଜ୍‌ ମେରମ, ମାସାଂର କୁକୁଡ଼ା ମାସାଂଇଜଢ ସିମ୍‌, ଗାଇର ବାଛୁରୀ ଗଇ 
ଇଢ୍‌ ମିହୁଁ 

ଯଦି ସମୃନ୍ଧ ପଦର ସମ୍ପର୍କ କୌଣସି ବ୍ୟକ୍ତି ବା ପ୍ରାଣୀମାନଙ୍କ ସଙ୍ଗେ ଥାଏ ତେବେ 
“ରିନ' ବସେ । 

ମୋର ଜୁଜୁଡ଼ାଗୁଡ଼ିକ-ଇଞ୍ଜରିନ୍‌ ସିମକ, ମିର୍ଜାର ବଳଦ ପୋଡ଼ି ମିର୍ଜାରିନ୍‌ 
ଡାଂଗ୍ରାକୀନ, ତାଙ୍କର ଛେ ଳିସବୁ-ଆଜରିନ୍‌ ମେରମକ |! 

ଯେତେବେଳେ ସମ୍ପର୍କ ବୃଝାଏ ସେତେବେଳେ ଏକବଚନରେ ସମୃନ୍ଧ ପଦର ଲୋପ 
ହୁଏ । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ୁତି.... ୧୧୧ 
ମୋର ମାଆ ଇଞ୍ଜ ଆୟ, ତୁମ ବାପା ଆମ ବାବା, ତା'ର ପିଉସୀ ଆଜ୍‌ 
ହାଡ଼ମ୍ଡ ସେମାନଙ୍କର ମା-ଆକ ଇଜ୍‌ ଆୟ୍‌, ଆମୃମାନକ୍କର ଭଉଣୀ ଆଲେଇଜ ମିସ୍ରା | 


ନିପାତନ ଷଷ୍ଠୀ ପଦର ଚିହ୍ନ କେତେକ ଷ୍ଷେତ୍ରରେ ଉହ୍ଦ୍ୟ ରହେ ! ତାହା ତଳେ 
ଦିଆଗଲା । 


ଆମ ଗାଁ-ଆଲେ ଆଂତୁ, ସେମାନଙ୍କର ଘର-ଆକ ଅଳାଃ, ତା'ର ପିଉସୀ ଆଜ 
ଦ୍ାତମ୍ବ ତୋର ମାମୁି-ଆମ୍‌ ମାମ, ଆମ ଦେଶ-ଆବ ଦିଶମ୍‌, ତାଙ୍କ ଦେଶ-ଆକ ଦିଶମ୍‌ । 


ଏସବୁ କହିବା ପାଇଁ ସୁବିଧା ହେଉଥୂବା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସଂଷେପ କରାଯାଇଛି । 
ସ୍ତମୀ ବିଭକ୍ତି"ରେ, ଠାରେ, ଠେଇଁ—'ରେ' ଚିଦ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାରେ ପୋଗହ୍ୁଏ । 


ଯଥା ଆଶ୍ରମରେ ପିଲାମାନେ ପାଠ ପଢ଼ନ୍ତି" ଆଶ୍ରମ୍‌ 'ରେ' ଗିଦ଼ାକ ପାଳାହାଃ- 
କାନା । 'ଭିତ୍ରିରେ' ଚିହୃ ମଧ୍ୟ ସପ୍ତମୀ ବିଭକ୍ତିରେ ପୋଗହ୍ଏ । 


ଯଥା ବାକସ ଭିତରେ କଅଣ ଅଛି ବାକ୍ସ ଭିତରିରେ ଚେତ୍‌ ମେନାଃଆ ! 


ମନୁଷ୍ୟ ବା ଢନ୍ଧୁ ଅର୍ଥରେ ‘ଠାରେ' ବିଭକ୍ତି ଚିହ୍ନର ମୁଣ୍ଡାରୀ ଅନୁରୂପ 'ଠେନ' 
ପୋଗହୁଏ । 


ଯଥା ମୋ'ଠାରେ ଗୋଟାଏ ମଧ୍ୟ ପଇସା ନାହି ¬ ଇଞ୍ 'ଠେନ' ମିଦ-ଟାଙ୍ ହିଁ 
ପୁଇସା ବାନୁଃ-ଆନା । 


କୁକୁରଠାରେ ଅନେକ ଭଲଗୁଣ ଅଛିସେତା “ଠେନ!' ଆତ଼ି ଉତାର୍‌ ଭାଗୀଗୁନ୍‌ 
ମେନାଃ ଆ | 


ଅବ୍ୟୟ 
ସଂପୋଜକ ଅବ୍ୟୟ : ଓ, ଏବଂ, ଆଉରି, ପୁଣି, ପୁନରାୟ ଆର୍‌, ଆର୍ହି । 
ବିପୋଜକ ଅବ୍ୟୟ : କେବଳ, କିନ୍ତୁ, ମାତ, ପରନ୍ୁ¬—ଇଖା, ବାଂଖାନ, ବିଚକମ୍‌ | 


କାଳବାଚକ ଅବ୍ୟୟ : ଏବେ-ନେତାର୍‌, କେବେ ତିସ୍‌, ସର୍ବଦା ସୁଦାଇ, ବନ, 
ଲେତାଳ, ବର୍ଝ୍ମାନ —ନିତ୍‌, ଆଢିକାଲି-ନାହାଃ ! 


ଶଦ୍ଦାନୁକାରୀ ଅବ୍ୟୟ : ( କଟ୍‌ କଟ, ମଡ୍‌ ମଡ, ଠୋ ଠୋ, ଭକ ଭକ) ଓଡ଼ିଆର 
ଅନୁରୁପ | 
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୧୧୨ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି.... 


ବୀପସାର୍ଥକ ଅବ୍ୟୟ : ପୁନଃ ପୁନଃ ଆର୍ହଁ ଆର୍ହଁ, ବାରମ୍ବାର ସାରାଘା-ଳି, 
ସିଂସାଟୁବ ( ସାରାଦିନ ଅରଥରେ) ମୁହୁଃମୁଁହୁଃ¬ଘାନେ ଘାନେ । 


ନିଷେଧାର୍ଥକ ଅବ୍ୟୟ : ନା, ନାହିଁ¬ହଃ, ବା, ବାନୁଃଆନା | 
ବିକଲ୍ଲାର୍ଥକ ଅବ୍ୟୟ : ବା, ଅବା ହ୍ୟୁତ, ନଚେତ୍‌, ନୋହିଲେ—ବାଂଖାନ | 


ପରିମାଣସୁଚକ ଅବ୍ୟୟ : ଯେତେ —ଯାହାତିନାଃ, ଏତେ—ନିନାଂ, ସେତେ —ଉନାଂ, 
ଏତିକି-ନେ-ନିନାଂ, ପେତିକିତିନାଃ | 
ଉପମାନବାଚକ ଅବ୍ୟୟ : ପରି, ପ୍ରାୟ ଯଥା—ଲେକା, ପ୍ରାୟ | 


ହେତୁ ବୋଧକ ଅବ୍ୟୟ : ପେଣୁ—ପେ ଲାଗିଦ; ସୁତରାଂ, ତେଣୁ-ଅନାତେ, ଅନା 
ଲାଗିଦ୍‌, କାହିଁ କିଂ ଚେତଦା, ଏଣୁ ଅତଏବନଂକାତେ, ଅନାତେ | 


ବିସୃୟାଦିସୁଚକ ଅବ୍ୟୟ : ଆହା ¦ ଓହୋ ! ଓଃ !—ଓଡ଼ିଆର ଅନୁରୁପ । 


ପ୍ରଶ୍ନସୁଚକ ଅବ୍ୟୟ : ପରା¬ପାରା, ପେସନ; କି, ଟିକି-ତ, ଚେତ (ତ୍‌ ଉହ୍ୟ 
ରହେ), କାହିଁ କି¬ଚେତ୍‌ (ଉଚ୍ଚାରଣ ବେଳେ 'ତ' ଉହ୍ୟ ରହେ), ତ¬ଦ ସାନ୍ତାଳୀରେ 
'ଦ'ର ବିଶେଷ ବ୍ୟବହାର ଦେଖିବାକୁ ମିଳେ । ଏହା କର୍ତାପଦ ସଙ୍ଗେ ନିର୍ଦିଷ୍ଟ ଅର୍ଥମୁଚକ 
ରୁପେ ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ । ଯଥା ଆମ୍‌ -ଦ=ତୂମେ ଏକା | 


ୟାନବାଚକ ଅବ୍ୟୟ : ସାମ୍ନାରେ-ମାଣାଂରେ ପଛରେ ତାୟମ୍ରେ ଉପରେ 
ଚେତାନ୍‌ରେ, ତଳେ —ଲାତାର୍‌ରେ, ଚାରିଆଡ଼େ ଗଟାପାଳା, ଭିତରେ ଭିତରିରେ | 


କର୍ତା ଶରର ପ୍ରୟୋଗ-ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷାର ଗୋଟିଏ ବୈଶିଷ୍ଟ୍ୟ ହେଉଛି ପେ, ଏହି 
ଭାଷା କହିଲାବେଳେ ସର୍ବନାମ ପଦ (ମୁଁ, ତୁମେ, ସେ, ତାହା ଇତ୍ୟାଦି) କର୍ତା ହିସାବରେ 
ପ୍ରୟୋଗ ହେଲାବେଳେ ତାହ୍ରାର ପୁନରାବୃତି ହୁଏ । କଉ ଶବ୍ଦକୁ ଦୁଇଥର ବ୍ୟବହାର 
କରାଯାଇଥାଏ | ଅବଶ୍ୟ ପ୍ରଥମ ଶବ୍ଦଠାରୁ ଦ୍ବିତୀୟ ଶବ୍ଦଟି ସାମାନ୍ୟ ପୃଥକ ହୁଏ । ସବୁ 
ସର୍ବନାମ ପଦ କର୍ତା ଭାବରେ ବ୍ୟବହୃତ ହେଲାବେଳେ ବା ସର୍ବନାମ ପଦ ପ୍ରଥମ ବିଭକ୍ତିରେ 
ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇ ତାହାର ଗୋଟିଏ ଗୌଣକର୍ତା ବାକ୍ୟରେ ରହେ । ପ୍ରାଣୀବାଚକ ଶବ୍ଦ ମଧ୍ୟ 
ପେତେବେଳେ କର୍ତା ଦ୍ରିସାବରେ ରହେ ତାହାର ଦ୍ବିତୀୟ କାର ଆବିର୍ଭାବ ହ୍ରୋଇଥାଏ ଏବଂ 
ତାହାର ରୁପ ତୃତୀୟ ପୂରୁଷର ରୁପପରି ହୋଇଥାଏ । 


ପୁଣି ପ୍ରାଣୀବାଚକ ଶବ୍ଦ କର୍ମ ହ୍ିସାବରେ ରହିଲେ ତାହାର ବଚନ ଚିହ୍ନ (ୟେ କିନ୍‌ 
ଓ କ) ବାକ୍ୟରେ ପୁନରାବୃତ୍ତି ହୋଇଥାଏ । 
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ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କତି .... ୧୧୩ 


ସାଧାରଣ ନିୟମ ଦ୍ବିସାବରେ ମନେ ରଖିବାକୁ ହ୍ରେବ ପେ ପ୍ରାଣୀବାଚକ ଶବ୍ଦ କର୍ତ୍ଚ 
ହେଲେ ବା ତାହା ପରିବର୍ତେ ସର୍ବନାମ ପଦ କର୍ତା ରହିଲେ, ପୁଣି ପ୍ରାଣୀବାଚକ ଶବ୍ଦ କର୍ମପଦ 
ହେଲେ ତାହା ପରିବର୍ତେ ସର୍ବନାମ ପଦ (ତାକୁ, ସେମାନଙ୍କୁ, ତୁମକୁ) କର୍ମ ହିସାବରେ 
ବ୍ୟବହୃତ ହେଲେ ତାହାର ଚିହ୍ନ ପୁନରାବ୍‌ତି ହୁଏ । ଏହି ସମସ୍ତ ଚିଦ୍ନ ତଳେ ଦିଆଗଲା । 


ବାକ୍ୟରେ କଡା ଓ ଦ୍ବିତୀୟ କାର ୟାନ : 


ବାକ୍ୟରେ ଯଦି କର୍ମପଦ ଥାଏ ତେବେ ଦ୍ବିତୀୟ କର୍ଖା କର୍ମପଦର ଠିକ ପଛରେ 
ପୋଗ କରାଯାଏ । କିନ୍ତୁ କର୍ମପଦ ଯଦି ନଥାଏ ତେବେ ପ୍ରଥମ କର୍ତ୍ତାର ପଛକୁ ରହେ କିମ୍ବା 
ପ୍ରଧାନ କର୍ତାକୁ ବାକ୍ୟର ପ୍ରଥମରେ ପ୍ରୟୋଗ କରା ନଯାଇ କ୍ଲିୟା (ସାହାଯ୍ୟକାରୀ) ପଛରେ 
ଦ୍ବିତୀୟ କର୍ତ୍ତାକୁ ରଖାଯାଏ । 


ସାହାଯ୍ୟକାରୀ କର୍ତ୍ତାର ରୁପ : 
ସର୍ବନାମ ପଦ 
ଇଞ୍ଜ୍‌ ମୁଁ ଇଞ୍ଜ କିମ୍ବା ଦୂଞ୍ଜ୍‌ 
ଆଲିଞ୍ଜ (ଆମେ ଦୁଇ) ଲିଞ୍୍‌ କିମ୍ବା ଦଲିଞ୍ଜ 
ଆଲାଂ (ଆମେ ଦୂଇ) ଲାଂ, ଦଲାଂ 
ଆଲେ (ଆମେମାନେ) ଲେ, ଦଲେ 
ଆବ (ଆମ୍ପେମାନେ) ବ, ଜବ 
ଦ୍ବିତୀୟ ପୂରୁଷ 
ଆମ୍‌ ତୁମେ) ଏମ୍‌, ଜମ୍‌, ମେ 
ଆଂବିନ୍‌ (ତୁମେ ଦୁଇ) ବିନ୍‌, ଦବିନ୍‌ 
ଆପେ (ତୁମ୍ବେମାନେ) ପେ, ଦପେ 
ତୃତୀୟ ପୁରୁଷ 
ସର୍ବନାମ ପଦ ଦ୍ବିତୀୟ କ୍ଖାର ରୁପ 
ଆଜ୍‌, ଉନି-ସେ ଏ, ୟେ ଦୟ 
ଆଂକିନ୍‌ (ସେମାନେ ଦୁଇଁଠଁ କିନ୍‌, ଦକିନ୍‌ 
ଆକ (ସେମାନେ) କ, ଦକ୍‌ 


'ଦ' ଯୁକ୍ତ ଦିତୀୟ, କର୍ଖାର ପ୍ରପ୍ଲୋଗ ସବୁବେଳେ ହୁଏନାହିଁ । ପେତେବେଳେ କୌଣସି 
କଥାରେ ଜୋର ଦେବାକୁ ପଡ଼େ, ସେତେବେଳେ ଦ୍ଵିତୀୟ, କର୍ତ୍ତାରେ 'ଦ' ଯୋଗ କରାଯାଏ । 
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୧୧୪ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... 


ନିମୃରେ ଦ୍ଵିତୀୟ କର୍ତାର ଉଦାହରଣ ଦିଆଗଲା 
ନିତ୍ୟ ପ୍ରବୃତ୍ତ ବର୍ଭମାନ କାଳ 
ପ୍ରଥମ ପୁରୁଷ : 
ମୁଁ ଖାଏ ଇଞଞ୍‌ ଢମ୍‌ ଆ ଜମ୍‌ (ଖାଇବା କ୍ରିୟା ସକର୍ମକ) 
ଏଠାରେ 'ଇଞ୍‌ + ଇଞ' ଏହି ଦୂଇ ପଦର ସମଷ୍ଚି ହିସାବରେ 'ଇଞ୍ଞ' ହୋଇଛି ! 
ଅବଶ୍ୟ ଏହ୍ରି ଦୁଇ ଶବ୍ଦର ସନି ପାଇଁ କୌଣସି ନିୟମ ଅବଲମ୍ବନ କରାଯାଇନାହି । ସାନ୍ତାଳୀ 


ଭାଷାରେ ଏପରି ଅନେକ ଛାନରେ ଯୁକ୍ତ ଶବ୍ଦ ବ୍ୟବହୃତ ହୁ, ଯାହାର ମନି ପାଇଁ କୌଣସି 
ବ୍ୟାକରଣସିଦ୍ଧ ନିୟମ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରଣୟନ କରାଯାଇନାହିଁ । 


ଉପରୋକ୍ତ ଉଦାହରଣରେ କର୍ତା ଓ ଦ୍ରିତୀୟ କର୍ତା ଏକସଙ୍ଗରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଛି । 
ଯଦି ମୁଖ୍ୟ କର୍ଖାକୁ ଉହ୍୍ଯ ରଖି ବାକ୍ୟଟିକୁ କୁହାଯାଏ, ତେବେ ଦିତୀୟ କଉାଁକୁ ବାକ୍ୟ 
ଶେଷରେ ବ୍ୟବହାର କରାଯାଏ । 
ଯଥା-ମୁଁ ଖାଏ —'ଢମାଞଂ' (ଢମ୍‌ + ଇଞ) ବା ଖାଏ । ମୁଁ କହିଲେ ମଧ୍ୟ ଭୁଲ୍‌ 
ହେବନାହିଁ । ତଳେ ଏହାର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଉଦାହରଣ ଦିଆଗଲା । 
ମୁଁ ଖା ଇଞ୍ଞ ଢମ୍‌ଆ (ଢମାଞ୍) 
ଆମେ ଦୁହେଁ ଖାଉଁ-ଅଲିଞ୍‌ ଲିଞ୍‌ ଜମ୍‌ ଆ (ଜମାଲିଞ୍‌) 
ଆଲାଂ ଲାଂ ଜମ୍‌ ଆ ଜମାଲାଂ) 
ଆମ୍ବେମାନେ ଖାଉ -ଆଲେ ଲେ ଜମ୍‌ ଆ (ଢମାଲେ) 
ଆବ ବ ଜମ୍‌ ଆ (ଜମାବ) 
ଦିତୀୟ ପୂରୁଷ : 
ତୁମେ ଖାଅ-ଆମେ ମ (ଆମ୍‌ + ଏମ୍‌) ଜମ୍‌ ଆ ଢମାମ୍‌) 
ତୁମେ ଦୂଇଢଣ ଖାଅ—ଆବିନ ବିନ ଜମ୍‌ ଆ (ଜଢମାବିନ) 
ତୂମ୍ଡେମାନେ ଖାଅ-ଆପେ ପେ ଜମ୍‌ ଆ (ଢମାପେ) 
ତୃତୀୟ ପୁରୁଷ : 
ସେ ଖାଏ ଆଜ୍‌ ଏ ଜମ୍‌ ଆ (ଢମ୍‌ ଆୟ) 
ଉନି ୟେ ଜମ ଆ 
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ସେ ଦୂଇଢଣ ଖାଆନ୍ତି" ଆକିନ୍‌ କିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଆ (ଢମାକିନ) 
ଉନ୍‌ କିନ କିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଆ 
ସେମାନେ ଖାଆନ୍ତି "ଆକ କ ଜମ୍‌ ଆ (ଢମାକ) 
ଉନକୁ କ ଜମ୍‌ ଆ 
ବାକ୍ୟରେ କର୍ମ ନଥୂଲାବେଳେ ବନ୍ଧନୀ ମଧ୍ୟରେ ଦିଆଯାଇଥୁବା ଉଦାହରଣ ପରି 
କହିଲେ ମଧ୍ୟ ଚଳେ, କିନ୍ତୁ ବାକ୍ୟରେ କର୍ମ ପଦ ଥୁଲେ ଦ୍ବିତୀୟ କର୍ଖାର ଚିହ୍ନ କର୍ମପଦ ପଛକୁ 
ଚାଲିଆସେ । 
ମୁଁ ଭାତ ଖାଏ —ଇଞ ଦାକାଞି ଢମ୍‌ ଆ | 
ଆମେ (ଦୂଇ) ଭାତ ଖାଉଁ-ଆଲିଞ ଦାକାଲିଞ ଜମ୍‌ ଆ | 


ଆମ୍ବେମାନେ ଭାତ ଖାଉଁ ଆଲୋ ଦାକାଲେ ଜମ୍‌ ଆ । 
ଆବ ଦାକାବ ଢମ୍‌ ଆ | 


ତୁମେ ଭାତ ଖାଅ ଆମ୍‌ ଦାକାମ୍‌ ଜମ୍‌ ଆ । 
ତୁମେ (ଦୁଇ) ଭାତ ଖାଅ ଆବିନ୍‌ ଦାକାବିନ୍‌ ଢମ୍‌ ଆ | 
ତୁମ୍ବେମାନେ ଭାତ ଖାଅ-ଆପେ ଦାକାପେ ଜମ୍‌ ଆ | 
ସେ ଭାତ ଖାଏ ଆଢ୍‌ ଦାକାୟ, ଜମ୍‌ ଆ । 
ଉନି ଦାକାୟ୍‌ ଜମ୍‌ ଆ | 
ସେମାନେ (ଦୁଇ) ଭାତ ଖାଆନ୍ତି ଆକିନ୍‌ ଦାକାକିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଆ । 
ଉନ୍କିନ୍‌ ଦାକାକିନ୍‌ ଢମ୍‌ ଆ । 
ସେମାନେ ଭାତ ଖାଆନ୍ତି "ଆକ ଦାକାକ ଢମ୍‌ ଆ | 
ଉନ୍‌ କୁ ଦାକାକ ଜମ୍‌ ଆ | 


ଉପରୋକ୍ତ ଉଦାହରଣମାନଙ୍କରେ କର୍ମପଦ (ଦାକା) ପଛକୁ ଦ୍ବିତୀୟ କର୍ତା ପ୍ରୟୋଗ 
କରାଯାଇଛି । ଅନେକ ସମୟ୍‌ରେ କହିଲାବେଳେ ଦାକାମ୍‌-ଢମ୍‌ ଆ', ଦାକାକିନ ଢମ୍‌ ଆ, 
ଦାକାପେ ଜମ୍‌ ଆ, ଦାକାୟ, ଜମ୍‌ ଆ ଇତ୍ୟାଦି ମଧ୍ୟ କୁହାଯାଏ | ଏହା ବ୍ୟାକରଣ ଅସିଦ୍ଧ 
ନୁହେଁ। 


କର୍ମପଦ ଯେତେବେଳେ ପ୍ରାଣୀବାଚକ ହୁଏ କିମ୍ବା ତାହା ପରିବର୍ତେ ସର୍ବନାମ ପଦ 
ବ୍ୟବହୃତ ହୁ, ସେତେବେଳେ ବାକ୍ୟର ଗଠନପ୍ରଣାଳୀ ଅଲଗା ହୁଏ | ତାହାର ଉଦାହରଣ 
ପରେ ଦିଆଯିବ । 
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ପେତେବେଳେ କର୍ମ ପ୍ରଣୀବାଚକ ବା ସର୍ବନାମ ପଦ ଥାଏ, ସେତେବେଳେ କର୍ମପଦର 
ମଧ୍ୟ ଦ୍ଵିତୀୟ କର୍ମର ଆବିର୍ଭାବ ହୁଏ । 


ମୁଁ କୁକୃଡ଼ାଟି ଆଣିଛି ଇଞ୍‌ ସିମକେଞ୍‌ ଆଗୁ ଆକାଦ୍‌ ଏୟା ବା 
ଇଞ୍ଚ ସିମକେଞ ଆଗୁ ଆକାଦ୍‌ ଦେୟ | 


ଏଠାରେ ଇଞ ପ୍ରଥମକର୍ତ୍ତା, ସିମକେଞ (କୁକୁଡ଼ା ସଙ୍ଗରେ) ଦ୍ଵିତୀୟ କର୍ତ୍ତା ଞ' ଚିହୃ 
ଯୁକ୍ତ କରାଯାଇଛି । ‘ଆଗୁ ଆକାଦ' (ଆଣିଛି) ସାଧାରଣତଃ ଏହି ବାକ୍ୟକୁ କହିଲାବେଳେ 
'ଇଞସିମିଞ ଆଗୁ ଆକାଦେୟା' କୁହାଯାଇଥାଏ | 


ଆମେ (ଦୂଇଜଣ) କୃକୃଡ଼ାଟିଏ ଆଣିଛୁ ଆଲିଞ୍‌ ସିମକେଲିଞ୍‌ ଆଗୁ ଆକାଦ ଏୟା 
ବା ଆଲିଞ୍‌ ସିମଲିଞ୍‌ ଆଗୁ ଆକାଦେୟୀା । 

ଆମେ (ଦୂଇଢଜଣ) କୁକୁଡ଼ା ଦୁଇଟିକୁ ଆଣିଛୁ ଆଲିଞ୍‌ ସିମ୍କିନ ଲିଞ ଆଗୁଆକାଦ୍‌ 

କିନ୍‌ ଆ । 

ଉପରେକ୍ତ ବାକ୍ୟର ମୁଖ୍ୟକର୍ତ୍ 'ଆଲିଞର ଗୌଣକର୍ତା 'ସିମ୍କିନ' କର୍ମମଦ ପଛରେ 
'ଲିଞ' ବସିଛି ଏବଂ କର୍ମପଦ 'ସିମ୍କିନକେ'ର ଗୋଣକର୍ମ (କେବଳ ବଚନ ଚିହ୍) ! ଆଲିଞ 
ସିମକିନଲିଞଚ ଆଗୁ ଆକାଦକିନା' ବାକ୍ୟ ରୁପରେ ପ୍ରକାଶ କଲାବେଳେ 'ଆଗୁଆକାଦ୍‌' ଢ୍ରିୟାପଦ 
ପଛରେ 'କିନ' ବସିଛି । I 

ଏହ୍ବି ବାକ୍ୟରେ 'କୂକୃଡ଼ାଗୁଡ଼ିକ' (ସିମ୍କ) ବହୁବଚନ କର୍ମପଦର ଗୌଣକର୍ମ ବା 
ବଚନ ଚିହ୍ନ 'କ' (ଆଗୁଆକାଦ) କ୍ରିୟା ପଛରେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଛି । 


ଏହି ବିଷୟରେ ଏତିକି ମନେରଖିଲେ ଯଥେଷ୍ଟ ହେବ ପେ କର୍ଜ୍ଜା ସର୍ବନାମ ପଦ 
ଥିଲେ ଯେପରି 'ଇଞ, ଲିଞ, ଲାଂ, ଲେ, ବ (ପ୍ରଥମ ପୁରୁଷ), ଏମ୍‌, ବିନ, ପେ (ଦିତୀୟ 
ପୂରୁଷ), ୟେ, କିନ୍‌, କ (ତୃତୀୟ, ପୁରୁଷ) ଗୁଡ଼ିକ ଦିତୀୟ କରୀ ହିସାବରେ ବ୍ୟବହାର 
କରାଯାଏ । 

ସେହିପରି ପ୍ରାଣୀବାଚକ କର୍ତା ହେଲେ (ୟେ, କିନ, କ) ଚିହୁ ଦିତୀୟ, କର୍ତା ହିସାବରେ 
ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ ଏବଂ ପ୍ରାଣୀ ବାଚକ ଶବ୍ଦ ଯଦି କର୍ମପଦ ଥାଏ ଉକ୍ତ ଚିହ୍ନ ଗୌଣକର୍ମ ହିସାବରେ 
ବା କର୍ମପଦର ବଚନ ଚିହ୍ନ ହିସାବରେ କ୍ରିପା ପଦ ପଛରେ ବସେ | କିନ୍ତୁ କର୍ମପଦ ବସ୍ଫୁବାଚକ 


ହେଲେ ଗୌଣଜର୍ମର ଚିହ୍ନ ଆଉ ରହେନାହ୍ବି । ତଳେ ଦିଆଯାଇଥବା ଉଦାହରଣରୁ ବାକ୍ୟର 
ପାର୍ଥକ୍ୟ ଲଷ୍ଯ କରିହେବ । 


ମୁଁ ବାକ୍‌ସଟିଏ ଆଣିଛିଇଞ୍‌ ବାକସଇଞ୍‌ ଆଗୁଆକାଦ ଆ | 
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ଏହ୍ରି ବାକ୍ୟରେଂଇଞ' ବାକସ (କେ) ଇଞ ଆଗୁଆକାଦ ଆ ଦ୍ରିତୀୟା ବିଭକ୍ତିର ଚିହ୍ନ 
'କେ' ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇନାହିଁ । ଏଠାରେ ମନେରଖିବା ଦରକାର ଯେ, ଦିତୀୟା ବିଭକ୍ତିର ଚିହ୍ନ 
କେ' ବା 'ପେ' ବସ୍ଥୁବାଚକରେ ଅଧୂକାଂଶ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଲାଗେନାହୁି । କର୍ତା 'ଇଞଂ ଦୁଇଥର 
ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଛି ଏବଂ ‘ଆଗୁଆକାଦ ଆ' ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଛି । 

ଆଗରୁ କୁହାଯାଇଛି ପେ କର୍ଖ୍ଚକୁ ( ପ୍ରାଣୀବାଚକ) କିମ୍ବା ତା'ର ପରିବର୍ତେ ସର୍ବନାମ 
ପଦ ଦୁଇଥର ବ୍ୟବହାର କରାଯାଏ ! ପ୍ରଥମ କର୍ଝ୍ଚାଠାରୁ ଦ୍ବିତୀୟଥର ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥୁବା 
କର୍ତାର ରୁପ ଟିକିଏ ପୃଥକ୍‌ ଏବଂ ଏଗୁଡ଼ିକର ରୁପ ପୂର୍ବବର୍ତୀ ଉଦାହରଣରେ ଦିଆଯାଇଛି । 
ସେହିପରି ଯଦି କର୍ମପତ ପ୍ରାଣୀବାଚକ ହୁଏ ତାକୁ ମଧ୍ୟ ଦୁଇଥର ବ୍ୟବହ୍ବାର କରାଯାଇଥାଏ । 
ଅବଶ୍ୟ ଦ୍ବିତୀୟଥର ପେଉଁ କର୍ମ ବ୍ୟବହୃତ ହୁ ତାହା ପ୍ରଥମଠାରୁ ସମ୍ଚର୍ଣ୍ଠ ପୃଥକ୍‌ । କର୍ମ 
ତୃତୀୟ, ପୁରୁଷ ଏଏକବଚନ ଥୁଲେ ‘ୟେ, ଏ, ୟ ଚିହ୍‌ ପ୍ରଧାନ କ୍ରିୟାର ପଛରେ ରହେ. 
ଦ୍ସିବଚନ ଥୁଲେ “କିନ' ଓ ବହୁବଚନ ଥୁଲେ 'କ' ଲାଗେ | 
ସକର୍ମକ : 

'ଜମ୍‌ କ୍ରିୟାର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ କାଳର ରୁପ | 

ଅସମ୍ପର୍ଣ୍ବ ବର୍ତମାନ କାଳ 

ପ୍ରଥମ ପୂରୁଷ : 

ମୁଁ ଖାଉଅଛି—ଇଞିଞି ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ଆ । 

ଆମେ ଦୂଇଢଣ ଖାଉଅଛୁ—ଆଲିଞ୍‌ ଲିଞ୍‌ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ଆ 

ଆଲାଂ ଲାଂ ଜମ୍‌ ଏଦଆ 
ଆମ୍ବେମାନେ ଖାଉଅଛୁ-ଆଲେ ଲେ ଜମ୍‌ ଏଦିଆ 
ଆବ ବ ଜମ୍‌ ଏଦଆ 

ଦିତୀୟ ପୁରୁଷ : 

ତୁମେ ଖାଉଅଛ--ଆମେମ୍‌ ଜମ୍‌ ଏଦଆ 

ତୁମେ ( ୨) ଖାଉଅଛ —ଆକିନ୍‌ କିନ୍‌ ଢମ୍‌ ଏଦଆ 

ତୁମ୍ଭେମାନେ ଖାଉଅଛ--ଆପେ ପେ ଜମ୍‌ ଏଦଆ 
ତୃତୀୟ ପୂରୁଷ : 

ସେ ଖାଉଅଛି¬ ଆଜ ଏ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ଆ 

ଉନି ୟେ ଢମ୍‌ ଏଦ୍‌ଆ 
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ସେମାନେ (ଦୁଇଜଣ) ଖାଉଛନ୍ତି -ଆକିନ କିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ଆ 
ଉନକିନ କିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଏଦଆ 
ସେମାନେ ଖାଉଛନ୍ତି "ଆକ କ ଜମ୍‌ ଏଦଆ 
ଉନକୁ କ ଢମ୍‌ ଏଦଆ 
ସମ୍ପର୍ଣ୍ ବର୍ଖମାନ 

ପ୍ରଥମ ପୁରୁଷ : 

ମୁଁ ଖାଇଅଛି-ଇଞିଞ ଜମ୍‌ ଆକାଦ୍‌ ଆ 

ଆମେ ( ୨) ଖାଇଅଛୁ—-ଆଲାଂ ଲାଂ ଢମ୍‌ ଆକାଦ୍‌ ଆ 

ଆଲିଞ୍‌ ଲିଞ୍‌ ଜମ୍‌ ଆକାଦ ଆ 

ଆମ୍ବେମ୍ାନେ ଖାଇଅଛୁ— ଆବ ବ ଜମ୍‌ ଆକାଦ୍‌ ଆ 
ଦ୍ବିତୀୟ ପୂରୁଷ : 

ତୁମେ ଖାଇଅଛ-ଆମେମ୍‌ ଢମ୍‌ ଆକାଦ୍‌ ଆ 

ତୁମେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଅଛ--ଆବିନ ବିନ ଜମ୍‌ ଆକାଦ୍‌ ଆ 

ତୁମ୍ଡେମାନେ ଖାଇଅଛ--ଆପେ ପେ ଜମ୍‌ ଆକାଦ୍‌ ଆ 
ତୃତୀୟ ପୁରୁଷ : 

ସେ ଗାଇଅଛି-ଅଜ ଏ ଜମ୍‌ ଆକାଦ୍‌ ଆ 

ଉନି ୟେ ଜମ୍‌ ଆକାଦ୍‌ ଆ 
ସେମାନେ ଦୁଇଢଣ ଖାଇଛନ୍ତି ଆକିନକିନ ଜମ୍‌ ଆକାଦ୍‌ ଆ 
ଉନକିନ୍‌ କିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଆକାଦ୍‌ ଆ 
ସେମାନେ ଖାଇଛନ୍ତି -ଆକକ ଢମ୍‌ ଆକାଦ୍‌ ଆ 
ଉନକୁ କ ଢମ୍ବ୍‌ ଆକାଦ ଆ 


ସମ୍ପୂର୍ଣ ନିତ୍ୟପ୍ରବୃତ୍ତ ବର୍ଉମାନ 
ପ୍ରଥମ ପୁରୁଷ : 
ମୁଁ ଖାଇଆସୁଅଛି—ଇଞ୍‌ ଇଞ୍‌ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ ଆ 


ଆମେ ଦୂଇଢଣ ଖାଇଆସୁଅଛୁ—ଆଲାଂଲାଂ ଢମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ଆ 
ଆଲିଞ୍‌ ଲିଞ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ଆ 


ଆମ୍ବେମାନେ ଖାଇଆସୁଅଛୁ-ଆବ ବ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ଆ 
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ଦିତୀୟ ପୁରୁଷ : 
ତୂମେ ଖାଇଆସୁଅଛ--ଆମେମ୍‌ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଆ 
ତୁମେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଆସୁଅଛ--ଆବିନ ବିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ଆ 
ତୁମେମାନେ ଖାଇଆସୁଅଛ-ଆପେ ପେ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ ଆ 
ତୃତୀୟ ପୁରୁଷ 
ସେ ଖାଇଆସୁଅଛି- ଆଜ ଏ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ଆ 
ଉନିୟେ୍‌ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଦ୍‌ ଆ. 
ସେମାନେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଆସୁଛନ୍ତି-ଉନକିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ଆ 
ସେମାନେ ଖାଇଆସୁଛନ୍ତି "ଆକ କ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ ଆ 
ଉନକୁ କ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ଆ 
ଅତୀତ କାଳ 
ପ୍ରଥମ ପୂରୁଷ : 
ମୁଁ ଖାଇଲି ଇଞ୍‌ ଇଞ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ଆମେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଲୁ ଆଲାଂଲାଂ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ଆଲିଞ୍‌ ଲିଞ୍‌ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ଆମ୍ବେମାନେ ଖାଇଲୁ-ଆବ ବ ଢମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ଆଲେ ଲେ ଢମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ଦିତୀୟ ପୁରୁଷ : 
ତୁମେ ଖାଇଲ-ଆମେମ୍‌ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ତୁମେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଲ-ଆବିନ୍‌ ବିନ୍‌ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ତୁମ୍ଭେମାନେ ଖାଇଲ-ଆପେ ପେ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ନୃତୀୟ ପୁରୁଷ : 
ସେ ଖାଇଲା ଆଦ୍‌ ଏ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ଉନିୟେ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ସେମାନେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଲେ-ଆବିନ କିନ୍‌ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ଉନିକିନ୍‌ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
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ସେମାନେ ଖାଇଲେ ଆକ କ କିନ୍‌ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 


ଉନକୁକ ଜମ୍‌ କେଦ୍‌ ଆ 
ଅସମ୍ପୂର୍ଣ ଅତୀତ 
ପ୍ରଥମ ପୂରୁଷ : 
ମୁଁ ଖାଇଲି ଇଞ୍‌ ଇଞ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ଆମ୍ବେମାନେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଥୁଲୁ-ଆଲାଂଲାଂ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ଆଲିଞ୍‌ ଲିଞ୍‌ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ଆମ୍ବେମାନେ ଖାଉଥୁଲୁ-ଆବେବ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ଆଲେ ଲେ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ଦିତୀୟ ପୁରୁଷ : 


ତୂମେ ଖାଉଥୂଲ-ଆମେମ୍‌ ଜମ୍‌ ଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ତୁମେ ଦୁଇଜଣ ଖାଉଥୂଲ-ଆବିନ୍‌ ବିନ୍‌ ଢମ୍‌ ଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ତୁମ୍ବେମାନେ ଖାଉଥଲ- ଆପେପେ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ତୃତୀୟ ପୁରୁଷ : 
ସେ ଖାଉଥୂଲେ-ଆପେପ୍‌ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ସେମାନେ ଦୁଇଜଣ ଖାଉଥଲେ-ଆବିନ୍‌ ବିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେକାନା 
ସେମାନେ ଖାଉଥ୍‌ଲେ-ଆକକ ଜମ୍‌ ଏଦ ତାହେଁକାନା 
ଉନକୁକ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ସମ୍ପୂର୍ଣ ଅତୀତ 
ପ୍ରଥମ ପୁରୁଷ : 
! ଖାଇଥୂଲି—ଇଞ୍‌ ଇଞ ଢମ୍‌ ଲେଦ୍‌ ଆ 
ଆମେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଥୁଲୁ— ଆଲାଂଲାଂ ଢମ୍‌ ଲେଦ୍‌ ଆ 
ଆଲିଞ ଲିଞ ଜମ୍‌ ଲେଦ୍‌ ଆ 
ଆମ୍ପେମାନେ ଖାଇଥୁୂଲୁ¬ଆଲେ ଲେ ଜମ୍‌ ଲେଦ୍‌ ଆ 
ଆବ ବ ଜମ୍‌ ଲେଦ୍‌ ଆ 
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ଦ୍ରିତୀୟ ପୂରୁଷ : 
ତୁମ୍ଭେ ଖାଇଥଲ-ଆମେମ୍‌ ଢମ୍‌ ଲେଦ ଆ 
ତୂମେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଥଲ-ଆବିନ ବିନ ଜମ୍‌ ଲେଦ ଆ 
ତୂମ୍ବେମାନେ ଖାଇଥଲ-ଆପେ ପେ ଜମ୍‌ ଲେଦ୍‌ ଆ 
ତୃତୀୟ ପୁରୁଷ : 
ସେ ଖାଇଥଲେ- ଆଜ୍‌ ଏ ଜମ୍‌ ଲେଦ୍‌ ଆ 
ଉନି ପଟେ ଜମ୍ବ ଲେଦ୍‌ ଆ 
ସେମାନେ ଦୂଇଢଣ ଖାଇଥ୍‌ଲେ-ଆକିନ କିନ ଢମ୍‌ ଲେଦ୍‌ ଆ 
ଉନକିନ କିନ ଜମ୍‌ ଲେଦ ଆ 
ସେମାନେ ଖାଇଥଲେ-ଆକ କ ଜମ୍‌ ଲେଦ୍‌ ଆ 
ଉନକୁକ ଜମ୍‌ ଲେଦ୍‌ ଆ 
ଅସମ୍ପୂର୍ଣ ନିତ୍ୟପ୍ରବୃୂତ୍ତ ଅତୀତ 
ପ୍ରଥମ ପୂରୁଷ : 
ମୁଁ ଖାଇଆସୁଥୁଲି-ଇଞ୍‌ ଇଞ ଢମ୍‌ ଆଗୁ ଏତ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ଆମେ ଦୃୂଇଢଣ ଖାଇଆସୁଥଲୁ-ଆଲିଞ ଲିଞ୍‌ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ଆମ୍ବେମାନେ ଖାଇଆସୁଥଲୁ-ଆଲେଲେ ଢମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 


ou < on 


ଆଲାଂ ଲାଂ ଜମ୍‌ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ଦ୍ରିତୀୟ ପୁରୁଷ : 
ତୂମେ ଖାଇଆସୁଥଲ-ଆମେମ୍‌ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ସେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଆସୁଥଲେ-ଆବିନ ବିନ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ ତାହ୍େକାନା 
ତୁମ୍ବେମାନେ ଖାଇଆସୁଥଲ-ଆପେ ପେ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ତାହେକାନା 
ତୃତୀୟ ପୁରୁଷ : 


ସେ ଖାଇଆସୁଥଲା-ଆଜ ଏ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ଉନିୟେେ ଏ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ତାହ୍ନେକାନା 
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ସେମାନେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଆସୁଥ୍‌ଲେ-ଆକିନ୍‌ କିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ଉନକିନ କିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ସେମାନେ ଖାଇଆସୁଥ୍‌ଲେ-ଆକକ ଜମ୍‌ ଆଗୁ ଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 
ଉନକୁକ ଢମ୍‌ ଆଗୁ ଏଦ୍‌ ତାହେଁକାନା 


ଭବିଷ୍ୟତ କାଳ — ସାଧାରଣ ଭବିଷ୍ୟତ 


ମୁଁ ଖାଇବି ଇଞ୍‌ ଇଞ ଢମ୍‌ ଆ ନାହାଃ 
ଆମେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇବୁ —ଆଲିଞ ଲିଞ୍‌ ଜମ୍‌ ଆ ନାହାଃ 
ଆଲାଂଲାଂ ଜମ୍‌ ଆ ନାହାଃ 
ଆମ୍ପେମାନେ ଖାଇବୁ-ଆଲେ ଲେ ଜମ୍‌ ଆ ନାହାଃ 
ଆବବ ଜମ୍‌ ଆ ନାହ୍ରାଃ 
ଦ୍ରିତୀୟ ପୂରୁଷ : 
ତୁମେ ଖାଇବ-ଆମେମ ଜମ୍‌ ଆ ନାହାଃ 
ତୂମେ ଦୂଇଜଣ ଖାଇବ ଆବିନ ଜମ୍‌ ଆ ନାହାଃ 
ତୁମ୍ଭେମାନେ ଖାଇବ-ଆପେ ପେ ଜମ୍‌ ଆ ନାହାଃ 


ତୃତୀୟ ପୂରୁଷ : 
ସେ ଖାଇବ ଆଜ୍‌ ଏ ଜମ୍‌ ଆ ନାହାଃ 
ଉନି ୟ୍ଟ୍‌ ଜମ୍‌ ଆ ନାହ୍ରାଃ 
ସେମାନେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇବେ ଆକିନ କିନ୍‌ ଜମ୍‌ ଆ ନାହାଃ 
ଉନକିନ କିନ ଢମ୍‌ ଆ ନାହ୍ରାଃ 
ସେମାନେ ଖାଇବେ--ଆକ କ ଜମ୍‌ ଆ ନାହାଃ 
ଇନକୁ କ ଜମ୍‌ ଆ ନାହାଃ 
ଅସମ୍ଚର୍ଣ ଭବିଷ୍ୟତ 
ପୁଅମ ପୁରୁଷ : 
ମୁଁ ଖାଉଥୁବି-ଇଞ୍‌ ଇଞ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହ୍ରାଃ 
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ଆଦିବାସୀ ସାଡ଼ିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍କୁତି.... ୧୨୩ 


ଆମେ ଦୁଇଜଣ ଖାଉଥୁବୁ-ଆଲାଂଲାଂ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହ୍ାଃ 
ଆଲିଞ ଲିଞ୍‌ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହାଃ 
ଆମ୍ବେମାନେ ଖାଉଥୁବୁ-ଆଲେଲେ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହାଃ 
ଆବ ବ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହ୍ାଃ 
ଦିତୀୟ ପୂରୁଷ : 
ତୁମେ ଖାଉଥୁବ-ଆମେମ୍‌ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହରାଃ 
ତୁମେ ଦୂଇଢଣ ଖାଉଥୁବ—ଆବିନ୍‌ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହାଃ 
ତୁମ୍ବେମାନେ ଖାଉଥ୍‌ବ ଆପେ ପେ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହ୍ନାଃ 
ତୃତୀୟ ପୁରୁଷ : 
ସେ ଖାଉଥୂବ ଆଜ ଏ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ.ନାହାଃ 
ଉନିୟେ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହାଃ 
ସେମାନେ ଦୁଇଜଣ ଖାଉଥ୍‌ବେ-ଆକିନ କିନ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହ୍ନାଃ 
ଉନକିନ କିନ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହ୍ରାଃ 
ସେମାନେ ଖାଉଥ୍‌ବେ-ଆକ କ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହାଃ 
ଉନକୁ କ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ ଆ ନାହାଃ 
ସମ୍ପୁର୍ଣ ଭବିଷ୍ୟତ 
ପ୍ରଥମ ପୂରୁଷ : 
ମୁଁ ଖାଇଥୁବି-ଇଞ୍୍‌ ଇଞ୍‌ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହ୍ନାଃ 
ଆମେ ଦୂଇଢଣ ଖାଇଥୁବୁ— ଆଲିଞ ଲିଞ୍‌ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହାଃ 
ଆମ୍ବେମାନେ ଖାଇଥୁବୁ-ଆଲେ ଲେ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହ୍ନାଃ 
ଆବ ବ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହାଃ 
ଦିତୀୟ ପୁରୁଷ : 
ତୁମେ ଖାଇଥ୍‌ବ-ଆମେମ୍‌ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହାଃ 
ତୁମେ ଦୁଇଜଣ ଖାଇଥୂବ-ଆବିନ ବିନ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହାଃ 
ତୁମ୍ଭେମାନେ ଖାଇଥ୍‌ବ-ଆପେ ପେ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହାଃ 
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୧୨୪ ଆଦିବାସୀ ସାହିତ୍ୟ ଓ ସଂସ୍ତୁତି.... 


ତୃତୀୟ ପୁରୁଷ : 
ସେ ଖାଇଥ୍ବ- ଆଜ୍‌ ଏ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହାଃ 
ଉନି ୟେ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହାଃ 


ସେମାନେ ଦୂଇଜଣ ଖାଇଥୁବେ—ଆକିନ କିନ୍‌ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହାଃ 
ଉନକିନ୍‌ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହ୍ରାଃ 


ସେମାନେ ଖାଇଥୂବେ—ଆକ କ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହ୍ବାଃ 
ଉନକୁ ଜମ୍‌ ହାନ୍ତାଳ କାଃ ଆ ନାହ୍ରାଃ 


ନିମ୍ଲେକ୍ତ ଗଛଗୁଡ଼ିକରୁ ତଥ୍ୟ-ଉପାଦାନ ଆହୃତ- 
[ CD ND oP DD ~~ UE ee EE 
୧ | ଶ୍ରୀଯୁକ୍ତ ଚୈତନ୍ୟ ପ୍ରସାଦ ମାଝିଙ୍କ ଅପ୍ରକାଶିତ ପାଣ୍ଡୁଲିପି । 


୨ | ମୁଣ୍ଡୀରୀ ସହଢ ଶିଷାଶ୍ରୀ ସତ୍ୟନାରାୟଣ ମିଶ୍ର । 
(ଆଦିବାସୀ ଓ ଗ୍ରାମମଣ୍ଡଳ ଦ୍ରାରା ପ୍ରକାଶିତ) 


୩ | ସାନ୍ଥାଳୀ-ସଂକଳନ ଶୀ ଲସ ମାଝି, ୧୯୯୦ | 
- (ବର୍ଝମାନ ସାନ୍ତାଳୀ ଭାଷା ସାମ୍ବିଧାନିକ ସ୍ଵୀକୃତି ଲାଭ କରିସାରିଛି? 
ବରିଷ୍ଠ ଅଧ୍ୟାପିକା 
ଢେଙ୍କାନାଳ ସରକାରୀ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ 


* * * 
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